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Excelentisimo Serior Presidente
Excelentisimos Sefiores Académicos
Sefioras y Seriores

Quiero agradecer profundamente la generosidad intelectual de esta
Reial Acadeémia de Doctors, al permitirme alcanzar el rango de ser uno
de sus miembros, lo que me produce intensa emocion.

Mi trayectoria intelectual, que mds que una carrera ha sido un duro
caminar, encuentra en esta celebracion la responsabilidad de la supera-
cidn para poder estar a la altura de los méritos de esta corporacién. A
cambio de vuestro honor y confianza os ofrezco, desde ahora, mi cola-
boracion tenaz y entusiasta, el espiritu de trabajo en el que me forma-
ron mis mayores.

Permitidme, Sefiores Académicos que, al aceptar el honor que me otor-
gdis, suba a esta tribuna acompariado simbdlicamente de los mios, sin
los cuales nunca hubiera sido nada, desde mis padres que invirtieron
su esfuerzo en mi formacion, hasta los profesores, familiares y amigos
que alimentaron mi ilusion por la docencia e investigacion universita-
ria, dejando al margen otras tareas acaso mds lucrativas.



La tarea universitaria, que me ha dado en la docencia la incomparable y
permanente convivencia con los jovenes durante mds de veinte afios y
el deseo de buscar y alcanzar algo de sabiduria, me han permitido latir
con no pocas inquietudes. Quisiera en esta lectio de ingreso en la Aca-
demia, reflexionar junto a vosotros sobre una de las inquietudes actual-
mente mds vivas: la pasion de los pueblos por su identidad étnica.

El discurso sobre la identidad es una reflexion sobre la mismicidad, so-
bre la yoidad y hasta sobre la intimidad.

Junto a la objetivacion de los diversos indicadores étnicos que configu-
ran la identidad cultural de los pueblos, en todo «nosotros grupal» ale-
tea un discurso apasionado. Eso hace que muchos investigadores re-
nuncien a su estudio por considerarlo un terreno pantanoso, donde la
politica se cruza en el camino de la ciencia y donde la subjetividad cie-
ga, no pocas veces, los intentos de clarificacion.

Disertaré, por tanto, sobre el tema de la identidad étnica con la cautela
necesaria para evitar el tropiezo ideoldgico, pero con el tesén de quien
construye un andamiaje tedrico en beneficio del respeto a toda identi-
dad y a su necesaria posicién de interrelacion.

En una Europa convulsa por las fricciones interétnicos que debe hallar
un didlogo necesario de identidades, toda reflexion que afirme a la vez
el particularismo histdrico de los pueblos y su necesaria unién para
conseguir metas comunes, puede presentarse como un acto de servicio.

Quisiera ser, desde éste mi primer acto académico, un servidor de la
paz y la comprensidn, de la colaboracidn y el progreso de los pueblos.

10



I. PRELIMINAR

Antes de adentrarme en el estudio de la Identidad Etnica,
objeto de este discurso, quisiera realizar un par de reflexiones
preliminares que ayuden a entender mi perspectiva situacional,
como profesor universitario a lo largo de los veintidés ultimos
afios, en un dialogo permanente con algunos miles de estudian-
tes, sobre los temas referentes a la cultura, como es éste de la
identidad étnica.

La primera reflexion versard sobre las tres ideologias de
«contestacién cultural» mas importantes, que han pasado por
nuestras aulas universitarias.

La segunda consideracion se referira al juego de identida-
des en el que se mueve la antropologia, perspectiva principal
desde la cual abordamos el tema de las etnias.

1. La posguerra mundial ha sido, intelectualmente, azarosa.
Es a partir de la Segunda Guerra Mundial, cuando el declive de
los «Padres Dictadores» sume a Occidente en una depresién por
la quiebra de algunos de sus valores patriarcales méas tradicio-
nales.

Surge una «protesta contra-cultural», una «rebelién contra
el padre», contra las dictaduras fascistas y contra la cultura ca-
pitalista.

Esta contestacion cultural, de la cual no hemos salido tdda-
via al parecer, propugna una «contrasociedad», una sociedad al-
ternativa, que ha tomado sucesivamente tres fofinas principa-
les: el marxismo, el ecologismo y el etnicismo.

Nada que objetar, de entrada, respecto a los esfuerzos por
reducir las diferencias sociales en lo econémico y lo cultural; mi
mejor entusiasmo por la ciencia ecoldgica y la preservacién del
equilibrio medioambiental; y el respeto a todas las etnias, por
pequefias que sean, como portadoras de una identidad necesa-
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ria para los pueblos y colectividades. Sin embargo, los tres «is-
mos» mencionados han agitado la vida universitaria y hasta la
sociedad entera. El marxismo y el ecologismo han precedido, de
algiin modo, al etnicismo, pero como «rebelién contra el padre»
(Dios, Estado o Patrén) estan ahi presentes. Dos breves conside-
raciones sobre los dos primeros «ismos», me dardn perspectiva
necesaria para el estudio de las identidades étnicas.

a) El llamado humanismo marxista, auspiciado paraddgica-
mente por la dictadura soviética, alent6 en la juventud universi-
taria y obrera la reconstruccion de una nueva sociedad europea,
levantandola de las ruinas morales de la guerra.

Para la consecucion de esta utopia europea, muchos inte-
lectuales exhibieron su izquierdismo marxista como ejemplo
de ética y compromiso, a lo largo de los afios que duré la
«guerra fria». En desafio al imperialismo, combatieron la gue-
rra de Vietnam, se ilusionaron con la «larga marcha» de Mao
o la guerrilla de Castro en Cuba, y rindieron culto al péster
«cristolégico» del Che Guevara.

La caida del Muro de Berlin y la descomposicién de la
URSS fueron un amargo final para una utopia que prometia el
cielo en la tierra.

b) El ecologismo constituy6 la segunda gran protesta contra
el padre capitalismo, esta vez como destructor, con sus indus-
trias, del equilibrio de la naturaleza.

-I. Cuando el afio 1969, al afio siguiente de la gran protesta pa-
misjiha de «mayo del 68», los hippies, siguiendo las consignas del
poeta Gary Snyder, abandonan la ciudad de San Francisco y se
asientan en comunas rurales, comienza la «Hégira ecologista»,
whgreoxeroide la era alternativa.

i Isttluo ol

[sh dainswevessqciedad utdpica alternativa no se construira des-
deglasriivel adés;gind desde el campo. Esta nueva ideologfa, ali-
1eeeritand o ploit dab pesiciones freudomarxistas de Reich y Marcu-
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se, alcanza su culmen en la defensa de lo unisex y de la homose-
xualidad (Hocquenhem) como anticivilizacién patriarcal (Agui-
rre 1988, 187).

El ecologismo es un movimiento de restauracién del parai-
so perdido (cuerpo de la madre-naturaleza) en forma de utopia
(paraiso perdido, proyectado) alternativa, transerética y revolu-
cionaria. Frente al padre, la nueva fratria inaugura la asamblea
o la mesa redonda no directiva, como lugar privilegiado de co-
municacién y alimento de la madre nutricia. Estos grupos pro-
ponen una vida desindividualizada, no competitiva, una vida
en comun junto a la madre naturaleza, defendiendo el pacifis-
mo, el bucolismo, la autogestion libertaria, la fiesta permanente
e, incluso, la disolucién del yo individual por las drogas.

Pero, la creciente sociedad competitiva estd marchitando las
flores que adornaban las cabezas que alentaron las ilusiones al-
ternativas.

¢) También en los afios setenta, aparece, como tercera gran
protesta contra el padre estado, el movimiento diferencialista, a
través del cual los particularismos étnicos proclaman el derecho
a la diferencia y hasta la autodeterminacién frente al estado y su
cultura oficial. El derecho a la diferencia, realizado desde el re-
pliegue al propio territorio, es como una obsesién por la bus-
queda de la identidad, por el deseo de una individualidad co-
lectiva en la cual sentirse seguros. Pero, esto nos llevaria, quiza,
a una atomizacion tal de los pueblos, que la Conferencia de Eu-
ropa, celebrada en Paris el afio 1990, considera el etnismo como
el més grave problema politico de nuestro continente en la ac-
tualidad, como fermento de disgregacion interna.

Este etnismo no sélo afecta a los estados, sino a las iglesias,
que se ven contestadas por multitud de sectas, de grupos de ba-

se y pequefias comunidades.

En Europa, el sistema politico que engloba, en circulos con-
céntricos, la CEE, los estados miembros, las regiones y los mu-
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nicipios, queda trastocado cuando se pretende construir atomis-
ticamente una suerte de asamblea, de municipios, de regiones o
de etnias marginales, pasando por alto el sistema piramidal pa-
triarcal que confiere una jerarquia previa. Las consecuencias de
una balkanizacién de la Europa de las etnias serian absoluta-
mente nefastas.

Este suefio de monadismo, de atomismo étnico traerd, se-
guramente y por contrapartida, un reforzamiento del centra-
lismo de los estados, visible ya a partir del relativo fracaso de
Maastricht.

El etnismo, como ideologia radicalizada, no tiene por qué
ser una negacién del estudio de la identidad étnica, en su doble
vertiente de bisqueda de la identidad colectiva y de riqueza de la
diversidad cultural. De ahi, que esta tercera y mas proxima ideo-
logia nos invite al replanteamiento serio de un tema que es de
nuestro tiempo, tiempo en el que la pérdida de los valores tra-
dicionales y de las viejas seguridades emanadas de las creen-
cias, ha desarrollado una casi angustiosa busqueda de la iden-
tidad.

2. El reciente V Centenario del Descubrimiento de América
ha puesto al desnudo la esencia de una antropologia nacida en
Europa como discurso ideolégico del colonialismo inglés y fran-
cés de los ss. XIX y XX, los cuales han posibilitado una antropo-
logia como «ciencia sobre los otros».

La antropologia, en efecto, ha sido tradicionalmente, el dis-
curso etnocéntrico, el discurso etnoeuropeo, la «razén blanca»
sobre los otros, «producto de un proceso histérico, el mismo
que ha hecho que la mayor parte de la humanidad esté subordi-
nada a la otra» dird C. Lévi Strauss.

Los étnicos han sido siempre los colectivos periféricos, do-
tados unas veces de una movilidad perturbante y amenazadora,
como los bérbaros; o simplemente, colectivos marginales del
pueblo elegido por Dios, como los «gentiles».
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En este discurso del Nos-Otros, la civilizacién ha consistido en
la negacion del derecho a la diferencia, pues la conquista signifi-
caba la inclusién en la érbita del poder etnocéntrico, la «normaliza-
cién», el arrasamiento de los diferenciales y de la diversidad. Los
estudios étnicos han sido estudios de «identificacién» controlado-
ra, unas veces realizados en los paises en situacién colonial politica
0 econdmica, otras veces realizados en nuestro tercer mundo parti-
cular (el peonaje rural, el inmigrante, los pobres, las prostitutas, los
locos, los enfermos, etc.).

Definitivamente, la antropologia es una ciencia de las «otras
culturas», para identificarlas, describirlas, compararlas y, no po-
cas veces, colonizarlas.

Sin embargo, desde que los griegos invadidos por los oto-
manos fueron en su misma tierra, llamados «millets» o étnicos,
el significado de la etnia comenzé a identificar a los pueblos
que se autoafirmaban culturalmente como poseedores de una
personalidad histérica propia. En este sentido, la antropologia,
hecha hoy por los nativos, ha pasado, de ser una ciencia de la co-
lonizacion, a ser una ciencia para la liberacion, que afirma el dere-
cho a la pluralidad y a la riqueza de la diferencia.

En esta espiral de autoidentificaciones culturales, se habla
ya de microculturas étnicas, como la cultura de la empresa, la
cultura de un club deportivo, la cultura de toda agrupacion
humana, con sus propias etnicidades.

Las cuatro preguntas de Kant en su Antropologia: ;Qué pue-
do saber?, ;qué debo hacer?, ;qué me cabe esperar?, ;qué es el
hombre?, han sido sobrepasadas por una sola pregunta: ;Quién
es mi grupo y quién soy yo en mi grupo?

La importante crisis de identidad-que nos envuelve ha des-
plazado el discurso antropolégico desde el estudio de los otros,
hasta el estudio de los rasgos de identidad cultural colectiva,
que nos otorgamos y que nos otorgan los otros.
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II. LA ETNIA COMO IDENTIDAD CULTURAL
1. Aproximacién conceptual.

El término etnia atraviesa, en estos momentos, un proceso
de dignificacién seméntica. :

— En la literatura clasica griega, la palabra ethnos era referida a
grupos familiares, a gentes que comparten una cultura o un
lenguaje y, no pocas veces, como en Homero (Illiada 2.87; 2.91;
4.59-69; 12.330) a grupos de animales en multitud representan-
do a una movilidad amenazadora (abejas, péjaros, hormigas,
moscas). El mismo Séfocles describe como étnicos a los anima-
les salvajes (Filoctetes 1147; Antigona 344).

— Es a partir de Aristételes cuando se habla de étnicas a las
naciones barbaras o extranjeras que amenazan a los griegos (Poli-
tica 1324 b.10), significado que se hard usual entre los autores ro-
manos, que identificaban como étnicas a las provincias periféri-
cas del imperio y en concreto a los barbaros (Herodianus 1.2.1.).
Lo étnico se referia, en la antigiiedad grecorromana, a los gru-
pos de gentes multitudinarios, incultos, amenazantes y barba-
ros que circundaban el mundo civilizado. La reafirmacién se-
mantica se hace patente con la utilizacion en el texto griego del
Nuevo Testamento de la palabra ethnos como los «no cristia-
nos», que la edicién de la Vulgata latina traduce como «genti-
les». En este sentido, S. Pablo fue apéstol de los «étnicos» o
«gentiles», porque abri6 la predicacion del evangelio a una di-
mensién universal o «catdlica».

— El término ethnos cambia de sentido en griego, de acuer-
do con Just (Just 1989,71-88) a partir de la invasiéon otomana. Bajo
la dominacién turca, los cristianos ortodoxos! eran los «otros» y

1. El martes, 29 de mayo de 1453, Constantinopla cayé bajo los tur-
cos otomanos, ocupacién que durd cuatrocientos afios, bajo los cuales,
los cristianos ortodoxos griegos fueron llamados Millet-i-Rum. Cfr.
R. CLOGG (1985), A Short History of Modern Greece, Cambridge Un. Press.
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los turcos los llamaban «millets» o étnicos. Por eso, los griegos
se denominaron a si mismos étnicos o nacionalistas, tomando la
etnia un sentido inicial no de estado (kratos) sino de afirmacion
cultural-nacional. Esta etnicidad hace su aparicién en la Grecia
rural (J. K. Campbell 1964) llegando con este sentido a figurar
en las instituciones modernas como el «Ethniki Trapeza tis Ella-
das» (Banco Nacional de Grecia).

— En la tradicién moderna, ethnos, puede traducirse por
gens, genus, populus, tribus, natio y muy tardiamente por estado.

El moderno concepto de etnia ha sido puesto en circulacién
por la antropologia francesa y no es de uso corriente hasta des-
pués de la Segunda Guerra Mundial?, hasta el punto, de que no
existe como sustantivo en inglés® aunque si como adjetivo «eth-
nic» o como cualidad «ethnicity.»

Durante el siglo XIX se habla con una cierta indistincién de
raza y etnia, ya que a partir de la Revolucién Francesa se genera
un concepto étnico-racial francés, cultivado por los herma-
nos Thierry, que tiene su culminacion en el trabajo de Gobineau
Essai sur 1'inégalité des races humaines, aunque posteriormente,
F. Regnault cerr6 esta confusion inicial con su propuesta de que
«il convient de différencier 1'ethnie linguistique de la race ana-
tomique»?.

Precisamente, el descrédito motivado por el concepto poli-
tico de raza, lleva a los tedricos de la etnicidad a su inmediata

2. Al decir de R. BRETON, el término fue forjado por VACHER DE La-
POUGE (Les sélections sociales 1893) y lo adopté A. FOUILLEE (Psychologie
du Peuple francais 1914), aunque fue G. MOUTANDON (L 'ethnie frangaise,
Payot, Paris 1935) quien le dio difusién cientifica.

3. E. TONKIN/M. MAC DONALD/M. CHAPMAN, History and Ethni-
city, Routledge, London and New York (1989) p. 11

4. F. REGNAULT en «Bulletin de Mémoires de la Société d' Anthro-
pologie de Paris» vol. X, (1920) cit por Breton, Les Ethnies, PUF, Paris
(1983)1.
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sustitucién por el concepto de lengua. Es, sobre todo, en el 4am-
bito francéfono, donde por una parte, el término etnia sustitu-
ye, en términos de identidad de los pueblos, al de raza, pero
también sustituye al peyorativo de tribu®.

— En Ia literatura antropolégico-académica, el término etnia
toma presencia creciente a partir de la publicacién de F. Barth
(1969) de Ethnic Groups and Boundaries. Esta obra provoca una
cantidad importante de simposios y estudios, entre los que des-
tacan como pioneros el simposio en 1971 de la «Association of
Social Anthropologists of the Commonwealth», cuyos trabajos
recopilé A. Cohen en Urban Ethnicity (1974) o el simposio de la
«American Ethnological Society», en 1973, cuyos trabajos fueron
publicados por J.W. Bennet (1975) con el titulo de The New Eth-
nicity: Perspectives from Ethnology.

En Francia encontramos la clarificadora obra de R. Breton
Les Ethnies (1983) y en Alemania la clasica obra de W.E. Miihl-
man Rassen, Ethnien, Kulturen (1964). En Espafa son pioneros
los trabajos de C. Esteva Estado, Etnicidad y Biculturalismo (1984)
y J. Azcona Etnia y Nacionalismo Vasco (1984).

La literatura posterior sobre la etnia, de cuyas obras mas
importantes damos constancia en la bibliograffa final, ha sido
abundante y desigual, sin que haya logrado clarificar la inicial
ambigiiedad del término.

2. Conceptos paralelos.

Antes de abordar la definicién conceptual del término et-
nia, sera preciso demarcar el sentido de otros términos parale-
los, como son los de pueblo, tribu, nacién, nacionalismo y gru-
po étnico, entre otros.

5. En los paises francéfonos se evité el término tribu, tanto por los
nativos como por los propios franceses. Situar la lengua como indica-
dor étnico venia muy bien a la politica francéfona.
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a) La significacién del término pueblo merece especial aten-
cién. Etimolégicamente, del latin Populus tendria una primige-
nia valoracién guerrera® aunque durante toda la antigtiedad es-
te término se refiri6 a la masa pobre e inculta, a la clase baja,
razon por la cual el marxismo retoma, en su discurso liberador,
al pueblo como la clase explotada y oprimida. Pero, es en el Ro-
manticismo cuando la idea de pueblo adquiere todo su presti-
gio y cuando empieza a hablarse con orgullo de pueblo alemén,
pueblo espafiol, etc. El nacionalismo de los pensadores romanti-
cos, sobre todo alemanes, mitifica la idea del pueblo rural como
portador de las sanas y naturales costumbres del campo, mante-
nedor de la tradicién y de la lengua oral. A la vez que todos los
nacionalismos del siglo XIX exaltaban la grandeza y pureza de
lo rural, las poblaciones campesinas, generadoras del folclore
nacionalista vivian no sélo ajenas a esos ideales cultural-poli-
ticos, sino maldiciendo su miseria campestre (P. Burke 1978,
12-13).

Mientras, para el mundo urbano de los ilustrados lo popu-
lar degenera en populachero y el folclore serd una cultura inge-
nua y primitiva, el nacionalismo roméntico ha descubierto en lo
popular la auténtica identidad cultural de las naciones, porta-
dora de los més nobles sentimientos, llegando a acufiar expre-
siones como «vox populi, vox Dei», Volkgeist, Folklore, etc.
Después, tanto los dictadores que se hacen populistas como la
democracia que recaba en consulta popular la opinion politica,
asi como la eleccién de sus dirigentes, han contribuido a presti-
giar el concepto de pueblo, aunque sea hoy un concepto vago,
susceptible de manipulaciones ideolégico-politicas.

6. «De esta manera, la palabra méas mansa y civil de todas, aquella
a que recurren los pacifistas, tiene un inquietante origen bélico. Por
cierto, que lo mismo acontece con otra voz que simboliza la paz en al-
gunos idiomas: Aldea, en tudesco, es dorf, que en antiguo aleman de
norte es thorp, de donde viene nuestra tropa; como en ruso, pueblo es
polk y significa ejército» ORTEGA Y GASSET, ]. La interpretacion bélica de la his-
toria en EI Espectador VI (1927), O.C. 1II, p. 556, Ed. Rev. de Occidente,
Madrid (1953).
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b) El término tribu significaba en latin «circunscripcion te-
rritorial familiar». El concepto actual de tribu, referido casi
siempre a pueblos primitivos, hace alusién a un sistema de or-
ganizacion socio-politico-familiar, donde se incluyen familias,
linajes y clanes, que se articulan en un sistema jerdrquico y que
poseen una organizacion socioeconémica propia.

El sistema social-tribal es, pues, una organizaciéon politica
formada por clanes que se subdividen en familias, con una
lengua, religiéon, economia y organizacién cultural general
propias. La economia tribal estd dominada por las relaciones
de parentesco y vinculada a sistemas simples de produccién y
de mercado.

Las frecuentes guerras tribales en Africa, dentro de los nue-
vos estados, han potenciado una imagen primitivista y hasta
salvaje de las mismas, por lo que actualmente se rehuye el tér-
mino tribu, tanto por los colonizadores como por los coloniza-
dos, sustituyéndolo por el de «grupos étnicos»”.

¢) Nacidn, término derivado del latin, que sin embargo ad-
quiere plena relevancia en el romanticismo aleméan, del que pa-
sara a otros pueblos de Europa.

El concepto de nacién surge como exaltacion del espiritu lo-
cal rural frente a la ideologfa urbana de la Ilustracién francesa:

«De hecho, las primeras manifestaciones abiertas de la idea de
nacion se producen en nombre de un espiritu local que se propone
reaccionar contra el influjo invasor del espiritu francés, y se produ-
cen en Suiza, desde las primeras décadas del s. XIX». (F. Chabod
1987; 31).

Al principio, la idea de nacién era de afirmacién de la cul-
tura popular nacional, como queda patente en el caso de

7. Cfr. M. SAHLINS, Las sociedades tribales, ed. esp. Labor, Barcelona
(1977).
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G. Herder, el tedrico inicial del nacionalismo aleman; mas ade-
lante y a través de la Revolucién Francesa, aparecieron las ma-
nifestaciones politicas de afirmacién de la etnia-nacién-estado.
El nacionalismo exaltado ha producido, en muchos casos, racis-
mo, fundamentalismo religioso y casi siempre fanatismo®.

d) Grupo étnico ha sido un término conceptual paralelo al
de etnia. En la literatura cientifica de primeros del siglo XX to-
davia se hablaba de grupos étnico-raciales aislados geogréfica
e histéricamente. Desde la investigacién de F. Barth (Barth
1969;11) se insiste en la idea de que los grupos étnicos son co-
munidades que se autoperpettian biolégicamente, comparten
valores culturales fundamentales, integran un campo de comu-
nicacién e interaccion social y cuentan como miembros que se
identifican a si mismos y son identificados por otros, constitu-
yendo una unidad grupal.

El componente maximo de identificaciéon de los grupos ét-
nicos ya no es la raza, ni siquiera la lengua, sino la «conciencia
de pertenecer al grupo».

El analisis del grupo étnico permite hablar de areas cultura-
les y de diferencialidad cultural, ya que sélo afirma su diferen-
cia por la referencia a otros grupos socioculturales.

El concepto de grupo étnico ha venido a demostrar cémo,
en muchos casos, la idea de nacién es culturalmente (es una
idea politica) inservible ya que una nacién puede ser multiétni-
ca y pluricultural.

3. Dialéctica del Nos-Otros

a) El concepto de etnia no es un concepto académico aisla-
do y abstracto, nacido en el laboratorio al margen de todo con-
texto social. Estd enmarcado en la radical distincién entre el No-

sotros y los Otros, en la dialéctica del Nos-Otros.

8. Cfr. F. CHABOD, La idea de nacion, FCE México (1987).
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La antropologia nace como el discurso de la propia identi-
dad ante la perturbante diferencialidad de las otras culturas, co-
mo un lenguaje de lo Mismo sobre lo Otro.

El etnocentrismo ha sido la inevitable posicién de arranque
de la cultura occidental judeo-cristiana, monoteista y monocul-
turalista por vocacion y con una permanente tentaciéon de con-
quistar, civilizar, evangelizar y hacer «entrar en razén (blanca)»
a los demas.

Como hemos apuntado antes, lo étnico ha sido, desde un
principio, lo fordneo, salvaje y lo amenazante de nuestra seguri-
dad. Por el contrario, no se elabor6 una categoria especifica pa-
ra que autodesignara a los propios grupos de poder. Los étnicos
eran los «barbaros» y los «gentiles». Y aunque el término se ha
dignificado semanticamente y ha producido los mas importan-
tes vocablos antropoldgicos (etnicidad, etnocentrismo, etnografia,
etnologia, etnomedicina, etc), en la practica los grupos étnicos si-
guen siendo estudiados como algo marginal, como algo que es-
ta en nuestra frontera y nos amenaza y perturba, por lo que te-
nemos que estudiarlos y controlarlos.

— No es un secreto que la antropologia, como ciencia de los
otros, ha nacido en el marco y contexto colonial: en el colonialis-
mo hispano-portugués de los siglos XVI y XVII, donde se pro-
dujo la primera etnografia, y en el colonialismo anglo-francés
de los siglos XIX y XX, donde se formaron los primeros estudios
de etnologia. Por eso, no ha de extrafiar que Lévi-Strauss dijera,
un poco patéticamente, que la antropologia es el «producto de un
proceso histdrico, el mismo que ha hecho que la mayor parte de la hu-
manidad esté subordinada a la otra y durante el cual, millones de seres
humanos inocentes han sido despojados de sus recursos, en tanto que
sus instituciones y creencias han sido destruidas, muchos de ellos
muertos despiadadamente, otros sometidos a esclavitud o contamina-
dos por enfermedades que les era imposible resistir. La antropologia es
hija de esta era de violencia; su capacidad para evaluar mds objetiva-
mente los hechos que pertenecen a la condicién humana refleja, a nivel
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epistemoldgico, un estado de cosas en que una parte de la humanidad
trata a la otra como un objeto»°.

Porque la antropologia se inserta en la distincién entre Civi-
lizacién y Barbarie:

«Se puede, por supuesto, definir la antropologia social, de manera
abstracta y tautoldgica, como la ciencia de las sociedades humanas. Pe-
ro todo el mundo sabe que ha tenido historicamente por campo el estu-
dio de las sociedades llamada sucesivamente salvajes, después primiti-
vas, mds tarde arcaicas o tradicionales, en resumen, todo a parte del
tercer mundo»'.

Lo que ha llegado a ser trabajo etnografico y formacién del
antropélogo no fue, al principio en muchos casos, sino una ini-
ciacién a la practica de la administracion colonial. Luego se ha
dicho que nadie puede ser antropdlogo si no ha vivenciado al
menos dos culturas, si no ha «sufrido» el choque de todo anali-
sis transcultural: saber que todos los valores culturales son rela-
tivos y comparables. Lo que ahora se vende como rito iniciatico
de todo recién graduado en antropologia, el «trabajo de cam-
po», consistia en que todo hijo de familia acomodada inglesa
era instado a abandonar las Islas Britanicas (historizadas, civili-
zadas, tecnologizadas) para vivir, durante al menos dos afios en
otra cultura insular, generalmente en la Micronesia, es decir, en
una cultura «aislada» y lejana en el espacio y el tiempo. Al co-
menzar esta experiencia de campo, el joven graduado se encon-
traba inerme y desamparado, «como un nifio» que debe reini-
ciar los procesos de enculturacién y socializacion. Otros no
llegaban a tanto y simplemente hacian «antropologia viajera»
en algtin pais exotico como Espafia o Marruecos.

Este choque cultural, esta vivencia de dos culturas resulta-

9. C. LEvi STRAUSS, «Anthropology: Its Achievements and Future»
en Current Anthropology n.° 2.

10. G. LeCLERC, Antropologia y Colonialiso, A. Corazén Ed., Madrid
(1973) 13.

23



ba muy apta para la formacién del futuro dirigente colonial y
necesaria para los que han sido llamados «agregados cultura-
les» de las embajadas, ya que al conocer las dos culturas eran
capaces de describirlas (etnografia) y compararlas (etnologia),
con el fin de dar el mejor consejo al gobernador colonial de
turno.

Esto no quita para que, a su vez, esta doble vivencia cultu-
ral les creara un fuerte relativismo cultural y hasta una suerte
de «esquizofrenia cultural», ya que, en adelante, no seran total-
mente ni de aqui ni de alli y, aunque el mestizaje no ha sido
nunca una devocion inglesa, el posible matrimonio con una na-
tiva aumentaba notablemente esta bipolarizacién afectiva.

— Pero, a partir de la Segunda Guerra Mundial®, cuando la
corriente de liberacién del colonialismo estalla en Africa y Asia,
los antropélogos europeos van abandonando su trabajo colo-
nial, creando catedras de antropologia en las metrépolis'?, y, so-
bre todo, preparando una antropologia «at home» sobre nuestro
tercer mundo particular.

Y es que, cuando los paises subdesarrollados se niegan al
chismorreo de los antrop6logos colonialistas y cuando las tribus
indias se niegan a ser descubiertas la trigésima vez por los re-
cién graduados en antropologia, entonces, se hace trabajo de
campo sobre nuestro tercer mundo particular: el peonaje rural,
el inmigrante urbano, los marginados (gitanos, prostitutas, alco-

11. «Podemos distinguir tres grandes periodos en el colonialismo
moderno (este término se refiere a las politicas imperialistas del capita-
lismo industrial y financiero que comenzaron en la segunda mitad del
s. XIX): expansion colonial (hasta la I Guerra Mundial), consolidacion colo-
nial (hasta la II Guerra Mundial) y desintegracién colonial (hasta la ac-
tualidad)» J. R. LLOBERA, «Postciptum» en J.R. Llobera (Ed.) La antro-
pologia como ciencia, Anagrama (1975) 377. En la expansion colonial estaria
el evolucionismo, entre las dos guerras el funcionalismo y tras la II
Guerra Mundial el estructuralismo.

12. Cfr. A. KUPER, Antropologia y Antropdlogos. La escuela britdnica
1922-1972, Anagrama, Barcelona (1971).
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hélicos, drogadictos, pobres, locos, enfermos,...), es decir, «los
otros»13.

En un principio, se comenzé por los estudios de comuni-
dad!, generalmente sobre algin pueblo rural aislado en la se-
rrania. Un poco mas adelante, el trabajo de campo se centr6 en
los llamados pueblos malditos que viven encerrados en si mis-
mos por propia voluntad o por aislamiento social. Conocidos
son en Espafia los estudios sobre Vaqueiros, Pasiegos, Maraga-
tos, Agotes, Chuetas, Hurdanos y Gitanos!®, por poner algunos
ejemplos significativos.

— La tercera oleada de estudios sobre nuestra realidad an-
tropologica occidental es, aparentemente, menos colonialista
pues, versa, a veces en un tono redentor y liberacionista, de los
emigrantes urbanos y de las minorias étnicas.

Los estudios de emigracion han tenido mas un carécter so-
ciolégico, pero el tema es de permanente actualidad en Europa
desde la década de los afios setenta y, ahora, agravado con la in-
migracién magrebi o de la Europa del Este, después de la caida
del Telén de acero’®.

b) Dejando, de momento, a un lado el tema de los conflictos
migratorio-culturales, nos centraremos, ahora, en el estudio de

13. A. AGUIRRE, Los 50 Conceptos clave de la antropologia cultural, Dai-
mon, Barcelona (1982) 19. Cfr. M. FOUCAULT, Las palabras y las cosas. Ed.
S. XXI, México (1988).

14. Siguiendo las obras de J. Pt RIVERS sobre Grazalema o de
C. LISON sobre Belmonte de los Caballeros pueden citarse como estudios
de comunidad los de E. LUQUE (1974), J. MIrRA (1974), 1. MORENO (1974),
T. SAN RoMaN (1975) y (1976), entre otros.

15. Cfr. Bibliografias sobre estos pueblos llamados «malditos» en
A. AGUIRRE (Ed.) Historia de la Antropologia Espariola, Boixareu Ed. Barce-
lona (1992), pp. 123-124 (pasiegos), 172 (agotes), 286-287 (chuetas), 380-
381 (hurdanos), 457-451 (gitanos), etc.

16. Cfr. para la inmigracién espafiola de los afios sesenta, como ejem-
plo: H. CAPEL, «Estudios acerca de las migraciones interiores en Espafia en
Estudios sobre el sistema urbano», Ed. E.U. Barcelona (1974) 175-201.
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las minorias étnicas, de amplia actualidad en el marco europeo,
y por tanto en Espaiial’.

Las minorias étnicas han vuelto a reaparecer como proble-
ma desde la caida del sistema soviético en la U.R.S.S., en 1991.
Después de setenta y cinco afios de dictadura marxista en el Es-
te de Europa, cuando la doctrina comunista daba por superada
la religién y los cantonalismos étnicos, lo que era la antigua
URS.S., ha estallado en una multitud de etnias que apoyan
fundamentalmente su identidad en la religién y en la lengua.
Europa entera ha experimentado esta sacudida y experimenta,
en estos momentos, un peligro de fragmentacién por el intento
de constituirse en pequefios estados las numerosas regiones ét-
nicas, lo que puede deparar preocupantes e imprevisibles con-
clusiones.

— Historicamente, el movimiento de diferencialismo étnico
comenzd con el romanticismo, a través del concepto de nacién:
era la respuesta del Romanticismo aleman contra la Ilustracién
francesa'®.

Hoy, podriamos encuadrar el estudio de esta tematica en la
disputa entre la identidad estructuralista y el diferencialismo
que surge en los afios setenta como reaccion.

El estructuralismo antropoldgico, a través de su mentor
C. Lévi-Strauss habia llegado a formular como objeto de la an-
tropologia un pensamiento homogéneo del hombre:

«La antropologia apunta a un conocimiento global del hombre y
abarca el objeto de toda su extension geogrdfica e histdrica; aspira a un
conocimiento aplicable al conjunto de la evolucion del hombre desde,
digamos, los hominidos hasta las razas modernas, y tiende a conclusio-
nes, positivas o negativas, pero vilidas para todas las sociedades hu-

17. Cfr. nuestra bibliografia final sobre las etnias.
18. Cfr. F. CHABOD, L'idea di nazione, Bari (1961), ed. esp. FCE, Mé-
xico (1987). '
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manas, desde la gran ciudad moderna hasta la pequeria tribu melane-
1119
sia»!?.

El proyecto de Lévi-Strauss no es inocente, trata de unificar
el discurso disperso de las Ciencias Humanas a través de la tec-
tonica lingiiistico-fonoldgica, relegando la multiplicidad de las
literaturas y lenguas a la categoria de lo accidental.

Qué nos importa, viene a decir, que hortelanos y jardineros
se diviertan en la variacién histérica de sus plantaciones «dife-
renciales», en esos centimetros finales de corteza terrestre, si el
estrato permanece inmovil. El ahistoricismo y universalismo es-
tructuralista es en el fondo, una metafisica, etnocéntrica y logo-
centrista. En este esquema no caben sino diferencias histéricas
accidentales, para las diversas culturas humanas. La etnografia
como ciencia descriptiva seria un saber de calidoscopio: infini-
tas formas pero in-significantes, porque a través de ellas no se
llega al conocimiento del hombre. El estructuralismo es, pues,
un discurso indiferente.

Contra esta indiferencia y homogeneidad surge el discurso
diferencialista®. La diferencia trata de promocionar lo singular
en lo universal, lo inmediato frente a la pesantez sistematica, el
discurso abierto frente a la clausura de los saberes cerrados, to-
talizantes y dogmaticos, el acontecimiento «teatral» de la reali-
dad frente a la estructura ahistérica. Diferir es como temporali-
zar, ser historico; pero diferir es también espaciamiento y
alteridad.

El diferencialismo niega a la lingiiistica (langue) el poder
absoluto de representacion, cediendo a las literaturas (parole) el
protagonismo del didlogo intertextual de la multiexperiencia
histérica.

19. C. LEVI-STRAUSS, Antropologia estructural, EUDEBA, Buenos Aires
(1968) 319.

20. Cfr. el importante estudio de S. TRrias, «Sujeto y Lenguaje. El
Diferencialismo», Anthropologica, 4-5 (1977) 7-214, donde se valora la
obra sobre el diferencialismo de G. DELEUZE, J. DERRIDA, M. FOUCAULT,
H. LEFEVBRE y la revista Tel Quel.
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C. Lévi-Strauss y sus discipulos celebraron, como respuesta,
un seminario sobre la identidad en 1977 (C. Lévi-Strauss L'Identité,
1977), donde ].M. Benoist reconoce el nuevo fervor diferencialista:

«En una época, al parecer dedicada a explorar la diferencia, puede
parecer un desafio proponer una investigacion sobre la identidad.»

»El problema de la diferencia recorre nuestra época, hasta la pene-
tra. La diferencia de sexos, la diferencia de la cultura y la naturaleza,
la diferencia entre las culturas y los codigos nacionales y regionales se
ha afirmado. Una obsesién hace presa en nuestra época, saturada de
comunicacion: la del repliegue de cada uno en su propio territorio, en
lo que hace su diferencia, es decir, su identidad separada, propia.

»Suerio de raigambre en el espacio insular de una separacion. Al
mismo tiempo, en miiltiples circulos se insiste vivamente en proclamar
la urgencia de una unidad del Hombre y hasta en recuperar la certeza
tranquilizante de una Naturaleza humana»?!.

Es evidente que el diferencialismo ha traido a la antropolo-
gia las discusiones sobre el género, los sistemas de produccién
alternativos, las etnias o la etclase. Esta polémica, de profunda
base conceptual, se ha expresado, muchas veces, en términos de
relativismo y comparatismo.

El relativismo, que es etnografista surgié como respuesta a
la violencia generalizadora del evolucionismo y a su método
comparativo. Se oponia a sacar y abstraer los hechos culturales
de sus contextos geogréfico-histéricos para, negando las dife-
rencias, poder homologar las culturas y poder realizar construc-
ciones tedricas.

El relativismo cultural se basa en la singularidad y particula-

ridad de los procesos culturales. Cada etnia ha sido construida en
un nicho geografico concreto y a través de una historia singular,

21. J. BENOIST, «Introduccién» en C. LEvi STRAUSS L 'Identité Paris
(1977) trad. esp. La Identidad, Ed. Petrel, Barcelona (1981) 12.
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por eso, cada cultura era en si misma una unidad de proceso y
estructura, «particular e histérica», lo que le llev a afirmar el
pluralismo cultural y la dignidad de todas las culturas. Paladines
de esta postura fueron M. Herskovits, que lleg6 a considerar cada
cultura como un mundo monadico; A.L. Kroeber, que proclamé
la autonomia de los fendmenos culturales y L. White que llegé a
formular el relativismo desde el determinismo geogréfico.

— Los postulados relativistas mas importantes son:

® los grupos étnicos son diversos en sus adaptaciones espa-
cio-temporales y sus sistemas culturales resultantes son tinicos
e irrepetibles.

* admitir semejanzas entre unos y otros no permite inferir
principio alguno de universalidad.

¢ las diferencias resultan de las diversas respuestas de
adaptacién al nicho ecolégico, tanto cognitivas como préaxicas.

® querer generalizar y universalizar representa una ansie-
dad por destruir y homologar, nacida de la inseguridad angus-
tiosa o de una voluntad consciente o inconsciente de domina-
cion etnocentrista.

* la generalizacion comparatista es un reduccionismo que
empobrece la riqueza plural de lo real.

— Metodoldgicamente, la tnica realidad es la verificada et-
nogréaficamente.

* en el relativismo se defiende la realidad absoluta de lo re-
lativo y la realidad relativa de lo absoluto, es decir, se admite la
verdad total de lo etnogréfico y la realidad relativa y procesual
de lo etnolégico.

® lo particular es complejo, mientras que la abstraccién ge-
neralizante es una simplificacién reductora.
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e las culturas son absolutas para si mismas y relativas para
los demas.

* todas las culturas son igualmente dignas, porque han si-
do capaces de construir un «mundo» cultural para los grupos
humanos.

* la etnografia es la tinica transcripcién posible de la cultura.

— El relativismo radical es contestado por el comparatismo
etnoldgico, llegandolo a tachar de acientifico (Cfr. A. Aguirre
1988, 337-342). Sin comparacion etnolégica no hay ciencia, ya
que el etnografismo, tanto emic (punto de vista del nativo), co-
mo etic (punto de vista del investigador), son saberes encerra-
dos en si mismos:

«La humanidad termina en las fronteras de la tribu, del grupo
lingiiistico y a veces, hasta de la aldea; hasta el punto de que gran nii-
mero de pueblos, llamados primitivos, se autodesignan con un nombre
que significa “los Hombres” (o, a veces, diriamos con mayor discre-
cion, “los buenos”, “los excelentes”, “los completos”), lo que implica
que otras tribus, grupos y aldeas no participan de las virtudes e inclu-
so de la naturaleza humana, sino que como mucho, estdn compuestas
por “malos”, “malvados”, “monos de tierra” o “huevos de piojo” »>2.

Es evidente, que sin un método comparativo no hay cien-
cia, ni antropologia aplicada, ni posibilidad de conocimiento
maés allad del monadico etnografismo.

No es de extrafiar, que los nacionalistas étnicos sean parti-
cularistas historicos, etnografistas, diferencialistas, etc., y rece-
len de todo método comparativo, bien sea de corte durkheimia-

no o levistraussiano.

Alguien ha insinuado que el discurso estructuralista de
C. Lévi-Strauss (a pesar de autoconfesarse inspirado en el mar-

22. C. LEvi STRAUSS, Race et Histoire, Gonthier, Paris et. (1973) 21.
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xismo y el psicoanalisis, se alinea secretamente junto a Heideg-
ger) es un discurso ahumanista, de estado o de imperio, mien-
tras que los diferencialismos y particularismos relativistas
mantienen un discurso humanista, plural y periférico en el que
caben todos los liberacionismos, desde el feminismo de la an-
tropologia del género, hasta las etnias marginadas por los po-
deres centrales.

— En la perspectiva antropolégica del Nos-Otros, los étni-
cos, las minorias étnicas, los diferenciales, los relativistas, etc.,
han servico de argumento al inconsciente etnocéntrico de los
antropdlogos que los toma como algo marginal y hasta resi-
dual que hay que «objetivar» para controlar su siempre abiga-
rrada y amenazante periferia. Estudiados como objeto margi-
nal o como objeto de liberacién, la verdad es que permanecen
en las «otras culturas» de las que siempre se ocupa la antropo-
logia».

4. Los indicadores étnicos

El concepto de etnia sigue siendo ambiguo, no porque haya
habido desidia epistemoldgica, sino por la realidad cambiante
de su objeto.

Realizar una etnografia en una isla perdida del pacifico, ha-
bitada por una comunidad de cultura secular (lengua, religion,
economia, tecnologia, sistema de parentesco, etc.), pero aislada,
tenia como resultado la posibilidad de definir una etnia, con un
substrato racial, con un ecosistema propio, con una cultura defi-
nida y unos sistemas de enculturacion. Pero esta realidad tan
pura e incontaminada ya no existe.

Por otro lado, pretender que hoy podamos definir una etnia
urbana a partir de los indicadores de lengua, religion, parentes-
co, economia, etc., como Unicos y propios, resulta del todo im-
posible. Las afirmaciones radicales de unicidad lingiiistica, reli-
giosa, econémica o politica, producen desviaciones ideoldgicas
préoximas al fundamentalismo o el nazismo.
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El peligro de los nacionalismos consiste en radicalizar y ab-
solutizar sus débiles sefiales de identidad cultural y transfor-
marse en fascismos.

Para proceder al andlisis de los rasgos constitutivos de una
etnia, podriamos dividirlos en tres grandes bloques:

—Infraestructura Etnica:

Comunidad demogréfica consolidada (con previas inmi-
graciones, invasiones, mestizajes o desarrollo del grupo
autoctono).

Ecosistema (posesién y percepcion del territorio, de la mor-
fologia y climatologia geograficas, de los recursos naturales)

Etnoeconomia (grupo doméstico de produccién, econo-
mia de excedentes, comercio, alimentacion, arquitectura,
transporte, formas de economia)

— Estructura Etnico-Social:

Sistemas de parentesco (familia, endo-exogamia, clanes,
tribus)

Estructura social (estratificacién social, organizacion so-
cial, etclase, cambio social, comportamiento social)

Etnopolitica (estructura de poder, jerarquizacién social,
sistema juridico, guerra y defensa

—Superestructura Etnica:
Etnohistoria y conciencia de identidad (vivencia subjetiva
de la historia, arte, etnociencia, tradiciéon, pertenencia sub-

jetiva del grupo a una historia propia)

Religion e ideologia (sacralizacion de la historia, valores,
filosofia, artes, sentido del mundo)
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Lengua (concepcion del mundo, canciones y tradicién
oral, escritura, comunicacidn, estructura mental)

Estos nueve rasgos étnicos y sus correspondientes subras-
gos étnicos constituyen los principales indicadores étnicos.

Es muy dificil que una etnia pueda poseer todos estos ras-
gos como elementos diferenciales, por lo que la mayor o menor
intensidad de la diferencialidad étnica dependeré de la mayor o
menor posesién de estos rasgos, indicadores de diferencialidad.

Comentaremos algunos de los principales rasgos:

a) Comunidad demogréfica. No hay etnia sin una organiza-
cién comunitaria, demograficamente suficiente y coherente.

— El estudio de una comunidad étnica solia comenzarse por
un analisis antropolégico-fisico para determinar su substrato ra-
cial. Durante el primer tercio del siglo XX, la influencia de los
estudios raciales anteriores condujo a la afirmacion étnica del
racismo. Asi, entre nosotros, existen importantes afirmaciones
de celtismo racista en Murguia y de racismo vasco en Arana
Goiri®.

Estd claro que, cientificamente, el concepto de raza ha de
desligarse de toda consideracién ideoldgica racista®. Los estu-
dios sobre la composicion racial de una etnia pasan por los ané-
lisis antropofisicos (anatémico-morfolégicos y serolégicos) y ge-
néticos (genética de poblaciones).

Pocas etnias son racialmente homogéneas, salvo las que
han estado muy aisladas (habitantes de tribus interiores, esqui-
males, etc.). La comunicacién, las inmigraciones; las-invasiones

23. Cfr. A. AGUIRRE (Ed.) Historia de la Antropologia Espafiola, Boixa-
reu Ed., Barcelona (1992) pp. 50 y 128, entre otras.

24. Cfr. T. CALVO BUEZAS, ;Esparfia racista? Voces payas sobre los gita-
nos, Madrid (1990) como un ejemplo de racismo en la practica.
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y conquistas han propiciado un creciente mestizaje, un polimor-
fismo, lo que no obsta para que muchas etnias conserven su fi-
sonomia propia (nérdicos, alpinos, mediterraneos, etc., son
identificables en una playa espafiola, por ejemplo), aunque el
grado de pureza de los rasgos depende del progresivo mestizaje
o del aislamiento.

La democratizacion de los pueblos ha contribuido al fre-
cuente intercambio, siendo unas culturas mas proclives al mes-
tizaje que otras (el puritanismo anglosajon han diezmado al in-
dio nativo en Norteamérica y margina al negro, mientras que el
espiritu latino ha creado en Iberoamérica un espléndido mesti-
zaje y mezclas como la llamada afro-caribefia).

— Mas importante que la consideracién racial de las comu-
nidades étnicas, resulta el estudio cualitativo y cuantitativo de
su demografia.

Hay un viejo dicho étnico que dice: «repobla y vencerés»,
con el que se quiere dar a entender que la dimensién demogra-
fica cuantitativa de la etnia es muy importante. Toda etnia nece-
sita un conjunto humano suficiente, asi, por ejemplo, se consi-
dera problematica la viabilidad de una regién auténoma con
menos de un millén de habitantes, de los cuales, al menos un
tercio deben residir en su capitalidad®. Una importante demo-
graffa confiere autoridad a la etnia: «<somos seis millones», pro-
claman los dirigentes étnicos de Catalufia.

El proceso demografico de una etnia va ligado a su indice de
natalidad, a su calidad de vida y recursos sanitario-alimentarios, a
su esperanza de vida, etc. El indice de natalidad es muy impor-
tante en la vitalidad de una etnia, asi, los gitanos duplicardn en
quince afios su nimero en Espafa, llegando al millén de miem-
bros, aunque se trate de una etnia sin territorio propio. Por el con-
trario, el bajo indice de natalidad en Catalufia reclamara constan-

25. Cfr. el libro pionero de M. Gaviria Campo, urbe y espacio del ocio,
S. XXI, Eds. Madrid (1971).
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temente inmigracion, que no siempre podra asimilar. En EE.UU.,
los hispanos estdn superando a los negros (15 %) con mas de 25
millones de miembros. Y, mientras los anglosajones tienen una ba-
ja natalidad que no llega a reproducir el componente social, los
hispanos tienen una media de 6-8 hijos por unidad familiar y en
veinticinco afios pueden alcanzar a la comunidad anglosajona e
imponer el espafiol como lengua oficial, junto al inglés.

Mientras las comunidades europeas con un deficiente indi-
ce de natalidad y una poblaciéon envejecida, que estd alcanzan-
do el 20 % de jubilados, se transforman en etnias demografica-
mente débiles, los paises del Magreb o de Iberoamérica van a
duplicar en menos de veinte afios su poblacién, con la particula-
ridad de que el 70 % de la misma sera inferior a los 35 afios.

En la demografia étnica tienen hoy vital importancia las mi-
graciones. Una etnia con alta conciencia cultural, puede asimilar
a pequenos grupos de inmigrantes. Los emigrantes, sin embar-
go, son grupos de poblaciéon de escasa asimilacion cultural, ac-
ceden a los peores puestos de trabajo, lo que acrecenta su senti-
miento de etclase y se reproducen en sus «ghetos» con doble
indice de natalidad que la etnia que los recibe. EE.UU. es un
ejemplo de «barrios nacionales» (chinos, polacos, irlandeses, ita-
lianos, hispanos, negros, etc.) y Europa puede verse invadida
por estos ghetos étnicos si no detiene la amenazante inmigra-
cién del Este y del Sur.

Junto a las inmigraciones, existe hoy un factor de suma im-
portancia en la aculturacion étnica: la movilidad social, vg. el
turismo o los mass media de la comunicacién estan constante-
mente alterando la cohesién interna cultural de las etnias. Asi,
por ejemplo, hay en Espafia una imparable expansion de la cul-
tura andaluza a través de sus emigrantes o el caso de Ibiza que
parece que tiene una cultura de invierno (autdctona) y otra de
verano (turistica).

b) Territorio étnico. La percepcion etnia del territorio no es
uniforme. Desde el siglo XIX se comenzé a hablar de determi-
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nismo geografico (suelo, clima, agua, etc.) como determinante
del modo de ser de la etnia. Ya P. Vidal de la Blanche habia di-
cho que «geograficamente, el hombre sélo vale como grupo». El
determinismo geografico toma cuerpo con la obra de F. Ratzel,
cuyos planteamientos van mas alla del clasico condicionamien-
to climatoldgico (las zonas templadas son las que han produci-
do las grandes civilizaciones) y trata de explicar las etnias y su
cultura por los condicionamientos geografico-ambientales, mo-
dificados por la historia. Sus obras mds importantes Anthropogeo-
graphie (1899) y Volkerkunde (1865, 1866, 1888) tuvieron un gran
impacto en los antropdlogos americanos como Boas y en los di-
fusionistas europeos. Las etnias primitivas se adaptaban al terri-
torio, siendo éste determinante de su desarrollo. Conforme fue-
ron evolucionando, las etnias modificaron y se sobrepusieron a
las constantes geogréficas. Cuanto méas desarrollada sea la eco-
nomia, méas modificard el hombre el paisaje geografico; cuanto
mayor sea la densidad demografica y mas urbanizada esté el
marco geografico, mayor serd la erosion.

«Los pueblos recolectores, cazadores o pescadores dejan huellas ca-
si imperceptibles en su medio; los pastores y, principalmente, los agri-
cultores, dejan ya sefiales mds perceptibles, reduciendo la cobertura fo-
restal, pero, en ocasiones, amenazando también a las praderas
naturales, y en el caso de los agricultores modificando las pendientes,
ya sea de manera conservadora —mediante cultivo en terraza— o bien
de un modo devastador, permitiendo el abarrancamiento. Por iiltimo,
las sociedades industriales, que pretenden organizar y explotar toda la
superficie del planeta, lo roturan planificadamente antes de darse
cuenta de que destruyen los equilibrios naturales, dejando que se de-
sencadenen todas las formas de erosién y de contaminacion.» (R. Bre-
ton 1893, 46-48.)

El determinismo geografico de Ratzel parece pensar en la
necesaria adaptacion de las culturas recolectoras, pastoras y
agricolas al medio geografico. La tierra era fértil o 4rida, regada
o de secano, climaticamente habitable o inhdspita y a ella se
adaptaban los pueblos. Con el advenimiento de la industrializa-
cién, el hombre se libera, en parte, de la tirania del medio geo-
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grafico y la ciencia ecolégica nace para preservar a la naturaleza
del ataque humano y para propiciar un necesario equilibrio en-
tre la accién del hombre y el ecosistema.

Cada etnia tiene una forma peculiar de relacionarse con el
medio geografico, bien sea el desierto o la jungla, la montafa o
el litoral pesquero. Una de las formas de relacién con el medio
geogréfico es el urbanismo, cuyas formas y modalidades de-
muestran como la vivienda es el espacio intermediario entre el
cuerpo y el paisaje geografico.

Pero, la vivencia del territorio puede ser también etoldgica
y simbdlica. Desde el punto de vista etologico, la percepcién de
la territorialidad étnica supone la defensa de las fronteras, bien
sean naturales (montafias, rios, costas, etc.) o bien artificiales
(como en el caso de muchas naciones africanas en las que una li-
nea imaginaria en el desierto delimita su espacio nacional).

En Espafia, la creacion de Comunidades Auténomas no ha
tenido problemas en cuanto al territorio, ya que se asumieron
las fronteras provinciales, generalmente aceptadas. A nadie se
le escapa el conflicto que supone la no aceptacion de fronteras
por parte de una etnia.

A nivel internacional, vg., la creacion del estado de Israel su-
puso un punto de referencia territorial para los millones de ju-
dios diseminados por todo el mundo, pero también la expulsién
de los palestinos de lo que consideraban su territorio étnico.

— La vivencia patologica del territorio, el deseo de aisla-
miento fronterizo y ciertas tendencias de anexionismo suelen
ser patentes en algunos nacionalismos.

Asimismo, existen definiciones simbdlicas del territorio
(signos, mugas, banderas, etc.) a las que las etnias otorgan enorme
importancia: montafia sagrada (Alpes, Pirineos, Montserrat...), rio
que fertiliza la tierra (Ebro en Iberia, Nilo en Egipto...), cuevas
donde vivieron los antepasados (cuevas de Guanches, etc.). Ser4,
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como veremos, el Romanticismo el que otorgara valores sagra-
dos a la simbdlica territorial.

Finalmente, esta el territorio imaginario o utdpico, el lugar
que no ha tenido lugar, la tierra prometida de israelies, las islas
imaginarias de T. Moro o Campanella, las descripciones de la
nacién hechas por los romédnticos, etc.

La utopia, como paraiso perdido proyectado, es la meta de to-
da peregrinacion, «larga marcha» o calendario, y supone una re-
dencién y sacralizacion del tiempo en forma de lucha y esperanza.

¢) La historia como indicador étnico. Los grupos étnicos
construyen, a menudo, su identidad a través de su elaboracion
de la historia. Necesitan explicar sus origenes y probar que ha
habido un continuum cultural a lo largo de los tiempos. Los ori-
genes son como la infancia de los pueblos, lo que les otorga su
personalidad, en términos freudianos.

Los grupos étnicos mas primitivos elaboran una historia ét-
nica de caracter sagrado, sacralizan su historia, atribuyéndose,
no pocas veces, el calificativo de pueblo elegido por Dios para
realizar alguna mision. Tanto los grandes monoteismos, como
las pequefias sectas o religiones inauguran la historia con un he-
cho providencial (nacimiento de Cristo, Hégira, fundacion de
Roma, revelaciones, etc.), dividiéndola en un antes y un des-
pués (vg. Antiguo y Nuevo Testamento).

Las naciones o pueblos étnicos occidentales tomaron del ro-
manticismo esta pasion por la historia: vascos que hacen perder
sus origenes en lo mas remoto, catalanes que festejan su milena-
rio, etc., todos buscan en la historia una legitimacién, una iden-
tidad y una larga marcha de pueblo que busca su destino.

Es preciso distinguir entre etnohistoria e historia étnica. La
etnohistoria es un método cientifico que se aplica al estudio de
las sociedades pretéritas a través de los documentos histéricos.
Es como una etnografia realizada a través del lenguaje no de los
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nativos, sino de los documentos. Sin embargo, la historia étnica
es una reconstruccién del pasado, casi siempre ideologica, reali-
zada desde una perspectiva politico-nacionalista. La historia ét-
nica es siempre, cientificamente, dudosa porque no busca la
verdad, sino «su» verdad, su legitimidad, dando una versiéon de
los hechos apasionada, sesgada y romancesca:

«Las fdbulas son, en ocasiones, tan verdaderas como la misma his-
toria; no otra cosa, que historia, que al hundirse en las profundidades
del olvido, se viste con las galas de la ficcion para permanecer y durar
en la memoria de los hombres» (M. Murguia)®

«La historia no ha sido, ni es, ni serd imparcial, nunca ni jamds.
La suprema imparcialidad seria la suprema indiferencia y ésta equival-
dria a la suprema ininteligencia» (A. Campion)?

Es imposible que coincidan las historias étnicas de dos gru-
pos culturales vecinos, pues cada uno dard su version, silen-
ciando o resaltando lo que subjetivamente le convenga. La his-
toria étnica es la busqueda de identidad, realizada por medio de
la reconstruccién y elaboracién subjetiva de los hechos. En cier-
to modo, es una narracién ansidgena. Cuando un paciente an-
gustiado acude a una terapia, el primer relato estd tan totaliza-
do, tan elaborado, tan lleno de mecanismos de defensa contra la
ansiedad, que su falseacién lo hace inservible, aunque contiene
elementos preciosos de analisis.

A. Elorza y ]. Juaristi han expuesto magistralmente, entre
nosotros, el papel decisivo de la literatura postromantica en la
aparicion de los nacionalismos, como fruto de las dificultades
del nacionalismo para compaginar erudicién y patriotismo?®.

25. Cfr. el libro pionero de M. Gaviria, Campo, urbe y espacio del
ocio, S. XXI, Eds. Madrid (1971).

26. A. AGUIRRE (Ed.), Historia de la Antropologia Espariola, Boixareu
Eds. Barcelona (1992), pp. 19 y 60.

27. Cfr. J. Juaristl, El linaje de Aitor. La invencion de la tradicién vas-
ca, Taurus, Madrid (1987). Cfr. también A. ELORzA, Ideologias del nacio-
nalismo vasco, San Sebastidn (1978).
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Los géneros histérico-legendarios mas utilizados son: la no-
vela histérica, siguiendo a W. Scott (con un narrador omniscien-
te, desarrollo de la accién en momentos de transicion, naciona-
lismo implicito, héroe mediocre, exhaustivo empleo de las
formas de imperativo, modelo arqueoldgico contextual y tos-
quedad en la narracién de los perfiles psicolégicos (Juaristi
1987, 60-70) los cuentos y leyendas y los poemas histdrico-le-
gendarios (romanceros y poemas épicos).

La historia étnica ha sido definida como conciencia histéri-
ca, en conciencia subjetiva de pertenecer a un grupo.

Por eso, mientras el concepto de etnia alude a los caracteres
«objetivos», a indicadores verificables de la singularidad de un
pueblo, la etnicidad se presenta como la identidad compartida
por la decisién politica de un grupo de reconocerse en una cul-
tura histérica comun.

d) La religiéon como vivencia de identidad. Desde el recru-
decimiento del fundamentalismo isldmico se ha puesto de ma-
nifiesto como la religién puede constituirse en una poderosa ra-
z6n étnica, como un instrumento politico nacionalista.

Las luchas étnicas mas dramaticas han ocurrido entre los
monoteismos: cristianos y musulmanes (Reconquista espafola,
lucha contra los turcos, etc.), cristianos y judios (expulsiones ju-
dias en Europa, holocausto judio), judios y musulmanes (lucha
palestina). La antigua Yugoslavia ofrece hoy un substrato reli-
gioso-étnico dificil de soslayar, pues, serbios-ortodoxos gue-
rrean contra croatas-cat6licos y bosnios-musulmanes.

Las guerras de religion, antiguas y modernas, han sido
siempre un conflicto étnico, una cuestién de intento de supre-
macia cultural-politica, con instrumentos de control politico-re-
ligiosos como la Inquisicion espafiola, la policia religiosa saudi
o el control calvinista en Ginebra, por poner tan sélo algunos
ejemplos.
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En Europa, la dimension étnico-religiosa se plantea, a me-
nor nivel, entre protestantes, catélicos y ortodoxos y, a mayor
importancia, entre los tres grandes monoteismos.

La friccion entre protestantes y catélicos no tiene, ni mucho
menos, la intensidad que tuvo en los tiempos de la Reforma. In-
cluso Holanda, epicentro del protestantismo de la casa de Orange,
es hoy mayoritariamente catélica. Hay un didlogo interconfesio-
nal, aunque nadie puede decir que el tema no tenga importancia
entre Irlanda e Inglaterra, en su disputa por el territorio del Ulster.

El conflicto entre la iglesia ortodoxa y la catélica, largamen-
te dormido, ha vuelto a dar sefiales de existencia a propésito de
la «evangelizacién» de Rusia, donde los catdlicos, con mayores
medios econdmicos e influencia politica, han «pisado» un terri-
torio histéricamente de los ortodoxos.

Pero, donde las fricciones étnico-religiosas pueden aparecer
en forma de racismo es entre los tres grandes monoteismos ju-
dio, cristiano y musulman.

La Europa cristiana puede aceptar en su seno a agndsticos,
cristianos protestantes y catdlicos, integristas, etc., pero siempre
con una cultura étnica cristiana de base que da soporte a la di-
mension politica occidental. Sin embargo, los tres millones de
turcos musulmanes en Alemania o los mas de dos millones de
magrebies en Francia, con sus mil mezquitas, no se mezclan con
los europeos porque son dos etnias diferenciadas que, tarde o
temprano, entran en colision provocando brotes de racismo y
«limpieza étnica». Los judios alcanzan un mayor parentesco ét-
nico (se habla de civilizacién judeo-cristiana), no obstante, su
aislamiento comunitario y su tendencia a la endogamia, no per-
miten su disolucién y mestizaje total, con lo que surgen, a veces,
fricciones étnicas, mds o menos contenidas y desplazadas en
forma de chistes (the jewis joke), de posturas antisionistas, etc.

La religién es una concepcién del mundo y como tal, un
marco cultural. Ha impregnado durante siglos la historia, las
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instituciones, el arte, la filosofia, etc., de los pueblos y resulta
consustancial con la etnia.

La religién, que implica a los grupos étnicos con los concep-
tos de vida, muerte, valores, forma de vida, historia, etc., ha
creado, junto al sistema de creencias, una corpus ritual sobre los
ciclos de vida (nacimiento, matrimonio, muerte), sobre la fiesta,
la culpa, los preceptos, etc., que impregnan la vida de las comu-
nidades. Por eso, la religién representa un vinculo étnico de pri-
mera magnitud que puede llevar al conflicto, porque al destruir
la religion colectiva (la vivencia individual de la religion es otra
cosa), se destruye una de las estructuras més arraigadas de la
etnia.

e) La lengua como indicador étnico. J. Azcona comenta, a
propésito de los vascos, que «el desprestigio del término raza es
sustituido por el prestigio del término lengua, insluflado, sobre
todo, por la antropologia estructuralista» (Azcona 1984, 113). En
realidad, los estructuralistas han convertido en el paradigma
fundamental de la antropologia a la lingiiistica, prescindiendo
del particularmente literario, mas propio, como ya hemos apun-
tado, del diferencialismo.

La verdadera raiz del prestigio de la lengua (hablada) como
indicador étnico esta en el romanticismo.

«S6lo aquellos pueblos que hablan distinto idioma son en
realidad distintos», dird Schelling. Fichte, por su parte, en los
Discursos a la Nacién Alemana, llega a decir, respecto a la dife-
renciacion de los pueblos germéanicos:

«He aqui la solucion a nuestra pregunta acerca de la diferencia
entre el pueblo alemdn y otros pueblos de origen germdnico. Esta dife-
rencia aparece desde el momento de la separacion de un tronco co-
mun: los alemanes han continuado hablando una lengua viva, de su
vida natural y original; las otras ramas germdnicas han debido apren-
der unas lenguas que parecen vivas, pero cuyas raices estdn muertas»
(Cfr. Azcona 1984, 309-31).
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Las ideas de Herder, retomadas por Humboldt y los herma-
nos Grimm, se cristalizan en una afirmacion: el lenguaje de los
pueblos es la manifestacion de su espiritu, por eso el estudio del
lenguaje de los pueblos es ya una psicologia (Volkerpsycholo-
gie). S6lo las etnias que tienen un lenguaje propio, tienen un po-
deroso indicador externo y un fuerte vinculo interno.

El lenguaje, como decfan los romanticos, permite la expresi-
vidad de la cultura a través de una peculiar estructura sintécti-
ca, de los cantos, dichos, refranes, etc., de su inmensa riqueza
contenida en la tradicién oral.

Casi todas las lenguas étnicas se expresan tan sélo como
lenguaje oral, pues, de las proximadamente 3.000 lenguas cen-
sadas en la actualidad, sélo hay unas 500 dotadas de alfabeto,
de las cuales poco mas de 100 tienen una literatura escrita sufi-
ciente. Aunque, como las religiones, solamente unas pocas lle-
gan a ejercer verdadero poder social:

«La civilizacion de masas, la sociedad de consumo y de produc-
cion industrial favorece a un pequerio nimero de lenguas importantes,
incluso aunque no existen politicas de genocidio, de etnocidio, ni de
lingiiicidio, las etnias menores son objeto de presiones permanentes
que empujan a sus miembros a pasarse a una gran lengua —ya sea por
facilidad o inercia, por utilidad y deseo de eficacia, o por creerlo un
modo de situarse en sociedad—y relegar, o incluso renegar, una lengua
materna menos difundida, menos valorada y menos remuneradora,
aunque se conserve hacia ella un cierto apego afectivo, como a la infan-
cia y al pasado familiar, la lengua étnica queda eclipsada por la lengua
mayoritaria, por la de los medios mds pujantes» (Breton 1983, 41).

Por ejemplo, en el Pais Vasco, el mantenimiento del euskera
o lenguaje vasco, s6lo es posible mediante una constante accién
politica de mantenimiento y una colaboracion de los nacionalis-
tas en su uso, ya que el castellano le sobrepasa constantemente
en todos los campos de utilidad.

Algunas de las lenguas del norte de Espafia han desapareci-
do o corren el peligro de desaparecer. Asi, el bable esta circuns-
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crito a una zona rural de Asturias y el navarro-aragonés se
mantiene en forma residual.

Las etnias que no tienen soporte lingtiistico tienden a desa-
parecer, como sucedi6 tras la desaparicion del cérnico de cor-
nualles o el manés de la isla de Man. El gaélico se mantiene en
Irlanda como lengua co-oficial, a pesar de que no lo habla ni un
tercio de la poblacién. En Espafia, a pesar de todo, los gitanos
mantienen tenazmente su etnia, sin territorio propio y con una
lengua el kal6, en declive.

El tema de la lengua étnica es tan importante, que algunos
autores piensan que una etnia que ha perdido su lengua queda
en situacion de subetnia o grupo etnoide.

La consolidacién o decadencia de una etnia lingtiistica de-
pende de los nticleos urbanos:

«La ciudad es piedra de toque del vigor de le etnia. Si existe un
habla étnica, es en la ciudad donde se afirmard como lengua de cultu-
ra. De la utilizacidn o de la no utilizacién del habla étnica en las acti-
vidades superiores, por parte de los aparatos econdmicos o estatales,
por las clases dirigentes, depende su vigorizacion o su decadencia. Si
la ciudad es la tumba de la lengua, ésta sobrevivird por alguin tiempo
en las zonas rurales, pero acabard por desaparecer debido a la continua
desercion de las élites en provecho de la ciudad y de las modas urba-
nas» (Breton, 1983, 64).

En Catalufia, la adopcién del habla catalana por las clases
dirigientes politicas y econémicas ha llevado a una implantacién
del habla coloquial en catalan de més del 60 %. Sin embargo,
existe una notable resistencia para aceptar su uso escrito, puesto
que la mayoria de la prensa escrita se realiza en castellano y las
publicaciones en catalan son minoritarias y altamente subven-
cionadas.

Parece, por tanto, que las minorias étnicas dentro de un es-
tado tienden, en proporcion a su autonomia administrativa a al-

44



canzar un alto uso coloquial o directo del habla propia, mien-
tras que la presencia de la lengua mayoritaria del estado incide,
sobre todo, en la lengua escrita y en los sistemas de comunica-
cién transregionales.

Por otra parte, la permanencia de un habla étnica con vida
propia, va ligada a la produccién de literatura y a su utilizacion
en el lenguaje técnico y profesional.

Finalmente, una etnia cerrada puede conservar un lenguaje
inmovilizado en el tiempo como es el caso del sefardi o castella-
no del siglo XVI, que han conservado miles de familias judias
en la didspora, después de su expulsion de Espafia en 1492; o el
caso de los hutterianos, secta anabaptista que nace en Alemania
donde se instalan en la comuna de Miinster. Emigrados de Ale-
mania en 1535 y después de un peregrinaje de varios siglos por
Europa llegan a EE.UU. en el siglo XIX, en un ntimero de 700,
instalandose en el siglo XX en Canada, donde sus aproximada-
mente 25.000 miembros se mantienen en comunidad cerrada,
hablando un aleman del siglo XVI.

Nadie duda hoy del prestigio de la lengua como indicador
étnico y de su valor de cohesion interna del grupo; sin embargo,
a partir de F. Barth (Barth 1969), ha dejado de ser el indicador
étnico principal, en beneficio del indicador psicolégico de la lla-
mada conciencia étnica de pertenecer a un grupo cultural.
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III. LA ETNICIDAD

1. El concepto de etnia naci6 en el contexto naturalista, po-
sibilitando que ambos términos (raza y etnia) fueran intercam-
biables y llegdndose, incluso, a hablar de «crania étnica». Pero,
con la separacion epistemoldgica de la Antropologia (fisica) y la
Etnologia?, se dio via libre a la creacion de dos conceptos «pa-
ralelos»: el de raza como identificador biolégico, y el de etnia,
como identificador cultural de los grupos humanos.

Y, de la misma manera que podian describirse unos rasgos
fisicos que permitieran una taxonomia racial, también podian
describirse unos rasgos culturales que nos permitieran la dife-
renciacion étnica.

Con esta tradicidon naturalista, la definicion de etnia se rea-
lizaba detectando estos rasgos, describiéndolos etnograficamen-
te y constatando la singularidad de la cultura de la comunidad
que los poseia en exclusiva.

Nosotros hemos aludido, anteriormente, a nueve rasgos ba-
sicos, entre los cuales destacaban la cultura material y formal
del grupo doméstico rural y, sobre todo, la lengua, la religién y
la historia.

Al prestigio de la identificacién fisica por la raza (se ha ha-
blado, por ejemplo, insistentemente de «raza vasca»), podria
anadirse la identificacién étnica a base de cultura material (ape-
ros, yugos, etc.), instituciones y, sobre todo, la lengua propia.

La etnografia practicada en el Pais Vasco, en este sentido,
sigue las pautas de la minuciosidad del analisis impuesta por el
antropdlogo fisico vasco T. de Aranzadi, al que seguird .M. de
Barandiardn realizando una etnografia que bascula entre la

28. M. A. PUIG SAMPER/ A. GALERA, La Antropologia Espariola del siglo
XIX, CSIC, Madrid (1983); E. RONZON, Antropologia y Antropologias, Pen-
talfa, Oviedo (1991).
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prehistoria y la descripcién de la cultura rural, como portadora
de las esencias vascas.

El modelo vasco, al que aludimos, no es sino un ejemplo de
muchas de las descripciones de la etnia, hechas tanto en Espafia
como en otros paises, con el modelo geografista naturalista. La
etnia es lo comun y perdura cultura un pueblo, lo que le dife-
rencia de los otros. Los rasgos comunes son descritos como pro-
pios, cohesionadores del grupo, permanentes (destino de un
pueblo) y necesitados de afirmacién, defensiva y resistente fren-
te a la hostilidad de los demas (agresividad paranoide).

Este esquema geografista e historicista de los rasgos va a ser
abandonado por F. Barth (Barth 1969) al prescindir, implicita-
mente, del contexto rural de la descripcién étnica, y centrarlo en
las nuevas realidades urbanas, donde existen grupos étnicos que
no son estudiados con las anteriores categorias. Esta nueva acti-
tud en la descripcion y estudio de la identidad cultural, dara lu-
gar a los nuevos conceptos de «grupos étnicos» y de «etnicidad».

Esto, a mi modo de ver, no supone el abandono del concep-
to de etnia incluso (porque no exista el término en lengua ingle-
sa), sino, lleva a considerar la etnicidad (conciencia de pertene-
cer a un grupo cultural) como cualidad fundamental de la etnia,
por encima de la raza y la lengua.

«El cambio de etnia a etnicidad y de tribu a étnico es mds profun-
do de lo que a primera vista pudiera parecer. EIl peso ya no recae ni en
los elementos culturales, ni en los raciales y, por consiguiente, tampo-
co se postula una continuidad de tales caracteres para los miembros de
una colectividad. La etnicidad y lo étnico se referirdn, a partir de este
momento, mds a la diferenciacion y a la historia de la variabilidad de la
oposicion de un grupo a otros, que a la homogeneidad e historia de una
cultura» (Azcona 1984, 13).

Se ha pasado de una descripcién de los rasgos «objetivos» a

los contenidos de conciencia «subjetivos». La antropologia aca-
ba siendo psicologia social.
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El pluralismo cultural de las grandes ciudades ha desmon-
tado el antiguo concepto de etnia. Asi por ejemplo, en Barcelona
no hay una sola religién, ni una sola lengua, ni una sola forma
de ver la historia, ni una sola forma de organizacién familiar,
etc., es decir, hay un pluriculturalismo cultural.

¢Qué quiere decir esto?, pues que, la creaciéon o fomento de
una etnia puede estar en manos del poder de la propaganda po-
litica que puede crear una psicologia de masas, un victimismo
paranoide, una afirmaciéon de lo propio por la hipérbole de la
diferencia, unos mitos y rituales, unos simbolos, una conciencia
grupal, una enculturacién, propaganda, una «normalizacién ét-
nica», etc.

En otras palabras, la etnia puede ser obra de una ingenieria
cultural que fabrique un constructo de identidad y pertenencia a
un grupo, capaz de cohesionar durante algtin tiempo a las masas.

Ya no se necesita de la historia, porque la historia se cons-
truye también «subjetivamente», mediante propaganda audio-
visual (TV, cine, etc.) ya que la literatura escrita ha dejado de ser
vehicular para las masas.

Como dice Barth (Barth 1969,9) el concepto de etnia parece
ligado al concepto de aislamiento cultural de los pueblos, marco
en el que se realizaba la antigua etnografia. Los grupos sociales
se transforman en grupos étnicos por el hecho de compartir una
cultura comun y tener conciencia de pertenecer al grupo.

Desde una perspectiva urbana es dificil hacer equivalente
el concepto de region con cultura:

«el investigador etnogrdfico que, siguiendo a la tradicion que vin-
cula region con cultura, no toma en consideracion las categorias y los
prejuicios de los actores» (Barth, 13).

porque,
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«s1 nos concentramos a lo que es socialmente efectivo, los grupos
étnicos son considerados como una forma de organizacion social. De
acuerdo con esto, el rasgo critico es (...) la caracteristica de autoads-
cripcion y adscripcion por otros. Una adscripcion categorial es una
adscripcion étnica cuando clasifica a una persona de acuerdo con su
identidad bdsica y mds general, supuestamente determinada por su
origen y su formacion. En la medida en que los actores utilizan las
identidades étnicas para categorizarse a si mismos y a los otros, con fi-
nes de interaccion, forman grupos étnicos en este sentido de organiza-
cién» (Barth, 15).

Desde esta perspectiva psicosocial, dice Barth «el foco de la
investigacion es el limite étnico que define al grupo y no el con-
tenido cultural que encierra» (Barth 17). Y los limites son mds
sociales que territoriales.

Los grupos sociales se forman a través de conductas inte-
ractivas, «jugando el mismo juego», dird Barth. Los grupos se
forman y se diferencian por las diversas formas de organizacion
conductual.

El juego social que forma los grupos puede ser organizado
por el poder o por los intereses de los que deciden formar el

grupo.

Desde el momento en que se forma un grupo se estd orga-
nizando una cultura organizacional, que se hace mas patente en
las llamadas instituciones totales (carcel, hospital, cuartel, secta,
empresa, colegio, etc.).

Los diversos grupos étnicos rurales o urbanos forman sub-
culturas o microculturas sobre las cuales puede hacerse un per-
tinente analisis étnico.

2. Sin embargo, para muchos, el estudio de las etnias y de la
etnicidad va ligado a la afirmacion politica de las regiones y na-
ciones. Para ].W. Bennet la etnicidad es «version etnoldgica del
nacionalismo» (Bennet 1975,3).
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Quizé no haya expresion moderna de etnicidad mas clara
que el grito: «somos una nacién».

«Decir sentimiento de nacionalidad es decir sentimiento de indi-
vidualidad histdrica. Se llega al principio de nacion cuando se llega a
afirmar el principio de lo particular, de lo singular» (Chabod, 19).

La idea de nacién surge, ya en el siglo XVIII, contra la idea
de razon, el nacionalismo romantico aleman surge como recha-
zo del racionalismo francés de la ilustracién.

Mientras la Ilustracion francesa llega a su apogeo en el siglo
XVIII, ya comienza la contestacién prerromantica en Suiza, lle-
gando a su acmé en la Alemania romantica del siglo XIX.

La idea de nacién surge de la poética del sentimiento y la
imaginacién frente al «corruptor» mensaje de la Ilustracion.

«De hecho, las primeras manifestaciones abiertas de la idea de na-
cion se producen en nombre de un espiritu local que se propone reac-
cionar contra el influjo invasor del espiritu francés, y se producen en
Suiza, desde las primeras décadas del siglo XVIII» (Chabod, 31).

Los «patriotas» suizos evocan las tradiciones helvéticas
contra el espiritu cortesano francés; frente a Paris como gran
ciudad centralista llena de corrupcion, el paisaje de los montes
y valles suizos donde viven honestos agricultores que conser-
van sus tradiciones culturales. El espiritu nacional suizo contra-
pone a la simetria neoclasica de los jardines versallescos, la na-
turaleza salvaje del paisaje alpino. Veremos, entre nosotros,
aunque un poco mas tarde, las mismas ideas en nuestra literatu-
ra costumbrista y romantica de, por ejemplo, ].M. Pereda («Pe-
fias arriba») o de A. Guimera («Terra baixa»).

El simbolo de esta reaccion localista serd el culto a los Al-

pes. A. von Haller escribe el poema Die Alpen (1729) donde
exalta la vida rural y pastoril de las alturas.
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La montafia, cuyo tema ha estado ausente de la literatura
europea hasta entonces, cobra fuerte protagonismo y el «alpi-
nismo» serd un ejercicio de formacién sana, de disciplina y es-
fuerzo («per aspera ad astra») y de caracter firme.

El culto méas tardio, entre nosotros, a los Pirineos® o a
Montserrat no es méds que un remedo del fervor alpinista-excur-
sionista®. El alpinismo y el excursionismo son el peregrinaje de
todo nacionalista.

Junto a este naturalismo paisajista hay otra caracteristica
fundamental de la exaltacién alpino-romantica: la libertad, tema
germanico por excelencia del siglo XIX.

Tacito habia alabado, en su Germania, la libertad de los
germanos, contraponiéndola a la corrupcién de Roma, y Luca-
no, en su Farsalia habla de la libertad de germanos y escitas,
que les era vedada a los romanos.

«Libertas ultra Tanaim, Rhenunque secessit
... Germanorum Scythiorumque bonum» (Farsalia 1,VII)

Este espiritu de libertad contra Roma estuvo presente también
en la literatura luterana y Herder la extendi6 a la Francia carolingia:

«Hordas de monjes y sacerdotes francos, la espada en una mano y
la cruz en otra, introdujeron en Alemania la idolatria papal, los peores
residuos de las ciencias romanas y la mds vulgar jerga (el latin) de la
calle y el monasterio»®!.

El romanticismo aleméan formulara su doctrina de la liber-
tad a través de la idea de pueblo-nacion, de la raza-lengua y de

29. Cfr. F. KRUGER, Die Hochpirenden, Hamburg (1935) y R. VIOLANT
Y SIMORRA. El Pirineo espaiiol, Madrid (1949), ed. facsimil, Barcelona,
vols. I (1985) y II (1986).

30. L1. PrATS, El mite de la tradicio popular, Barcelona (1988).

31. Cit. por F. CHABOD, o.c. p. 64.
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la historia-mitologia. Y todo esto, dentro del esquema rural sal-
vaguardador de las més pristinas esencias de la cultura propia.

El mundo rural como portador de las auténticas tradiciones
del pueblo y de la lengua, serd una constante del romanticismo
nacionalista.

Justus Moser, en su célebre Osnabriickische Geschichte (1768),
habla ya de la nacién alemana formada por propietarios rurales.
El ruralismo conservador, mentor entre nosotros del Resur-
ximento gallego, de la Renaixenca catalana y del Fuerismo vas-
co*, va a ser protagonista, también del naciente nacionalismo
regionalista espafiol el siglo XIX. El Folk-Lore como cultura del
pueblo® serd a su vez la cultura del nacionalismo: canciones po-
pulares, juegos florales, deporte rural, romanceros, leyendas,
etc.

G. Herder lo habia dejado bien claro a finales del siglo XVIII:

«Lldmese prejuicio, vulgaridad, limitado nacionalismo, pero el
prejuicio es 1itil, produce felicidad, empuja a los pueblos hacia su esen-
cia, los hace mds solidos, mds florecientes a su manera y, por lo tanto,
mds felices en sus inclinaciones y fines» (Cfr. Chabod, 63).

El substrato de la nacién es el pueblo. La idea alemana de
pueblo era conservadora, ruralista, mientras que la idea de pue-
blo que surgi6é con la Revolucion Francesa fue reivindicativa de
una autonomia politica.

El prestigio de la lengua propia como indicador fundamen-
tal del nacionalismo toma gran fuerza en el romanticismo ale-
mén. «56lo aquellos pueblos que hablan distinto idioma son, en
realidad, distintos», dira Schelling. El romanticismo trajo en lite-
ratura un resurgir literario cultural en las regiones, como suce-
di6 en el caso de Espafia (A. Peers 1967, I, 204).

32. A AGUIRRE, Historia de la Antropologia Espatiola, p. 17-20.
33. A. AGUIRRE, Historia de la Antropologia Espariola, p. 15-17.
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La cultura popular literaria se tradujo en cancioneros y ro-
manceros, costumbres y tradiciones, cuentos y leyendas, pare-
miologia, etc. Todo esto explica afirmaciones como la de Her-
der:

«Nada existe en el mundo que posea mds vitalidad y atrevido im-
petu que las canciones del pueblo. En verdad, las canciones de los pue-
blos son las que mds han imaginado, creado y dado luz, y de ahi que se
canten con tal arrebato y fogosidad que, una vez puestos a cantar, uno
no puede interrumpir su cante» (Schriften 1968, 28).

El nacionalismo de Herder es culturalista y tradicionalista,
mira hacia atrds, pero en ].J. Rousseau es mas voluntarista y
compromete politicamente a la nacion en el logro de una nueva
historia, en la voluntad de crear un Estado.

Es el paso de una voluntad reformista en Herder, tipica del
siglo XVIII, a una conciencia nacional revolucionaria roussoniana
cuyo fermento posibilita la Revolucion Francesa. Este nuevo fer-
mento nacionalista habla ya de «las aspiraciones de los pueblos»,
de la «opinién del pueblo», de las llamadas «pasiones naciona-
les», de la «patria», de la «nacion sagrada». La voluntad de cons-
truir una nacién-estado prende en Alemania, Italia, Polonia...

Sin embargo, F. Chabod hace una precisién de gran alcance:
el antiguo modelo de Herder, naturalista, geografista, donde los
caracteres fisicos adquieren relevancia, se desviara hacia un ra-
cismo latente o manifiesto, creando la semilla del nacional-so-
cialismo. Por el contrario, el nacionalismo sociolégico y huma-
nista, de cufio italiano, serd mas popular y democréatico.

Para el nacionalismo aleman, la tierra y la raza, el determi-
nismo geografico y racial, la lengua y la filosofia les conducira
al imperialismo: «Deutschland iiberal und iiber alles» y de ahi
al expansionismo y anexionismo:

«Aunque el mundo haya dispuesto otra cosa, es preciso que quien
forma el espiritu, si bien al principio es dominado, termine por domi-
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nar. Los otros pueblos habrdn sido la flor caduca, éste serd el perdura-
ble fruto dorado. Los ingleses son dvidos de tesoros, los franceses de es-
plendor, a los alemanes les toca en suerte el destino mds elevado: vivir
en contacto con el espiritu del mundo... Cada pueblo tiene su jornada
en la historia; la jornada de los alemanes serd la cosecha de todas las
épocas» (Meinecke 1930, 54-55).

Sin embargo, para el pensamiento italiano (Mazzini, Manci-
ni) la Patria es una Misién y un deber comun:

«La Nacion es, no un territorio que hay que fortalecer aumentan-
do su vastedad, no una aglomeracion de hombres que hablan el mismo
idioma..., sino, un todo orgdnico por unidad de fin y de facultades...
Lengua, territorio, raza, no son sino los indicios de la nacionalidad,
poco firmes cuando no estdn conjuntados y necesitados de todos modos
de la confirmacion de la tradicion historica, del largo proceso de una
vida colectiva marcado por los mismos caracteres» (Mazzini 1871,
Escritos).

Otros textos italianos ya introducen, a mediados del siglo
XIX; el concepto de etnicidad:

«Pero, la doble serie hasta ahora expuesta de condiciones natura-
les e histdricas, la comunidad misma de territorio, de origen y de len-
gua al mismo tiempo, tampoco bastan para construir cumplidamente
una nacionalidad tal como nosotros la entendemos. Esos elementos son
como materia inerte capaz de vivir, pero en la que no se ha insuflado
todavia el aliento de la vida.

Ahora bien, ese espiritu vital, esa divina realizacion del ser de una
Nacion, ese principio de su visible existencia, jen qué consiste? Es la
conciencia de nacionalidad, el sentimiento que adquiere de si misma y
que la hace capaz de constituirse dentro y de manifestarse fuera»
(Mancini. Discurso inaugural. Universidad de Turin. 22-1-1851).

La contraposicion de las dos concepciones se puso de ma-
nifiesto con motivo de la guerra franco alemana, en 1870-71,
con la cuestiéon de la anexién de Alsacia y Lorena por los ale-
manes:
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«Los alemanes —dice Chabod— (entre ellos estudiosos de renombre,
como Mommsen y Strauss) alegan que Alsacia era alemana de lengua,
de raza, de tradiciones histdricas; muchos de los periodistas italianos
de la derecha (Bonghi, en la Perseveraza y en la Nuova Antologia, y
Giacomo Dina, director de la Opinione) refutaban que la cuestion
no podia resolverse sobre estas bases solamente, contra el voto de los
pueblos y la conciencia de las naciones. Y fueron polémicas acerbadas,
que sacaron a plena luz la diversidad de los dos puntos de vista»
(Chabod 98-99).

Esto nos lleva a establecer un tercer componente de refle-
xién, por encima de la version naturalista, ligada al cuerpo geo-
grafico (lo que estd dentro de este cuerpo geografico son las se-
fiales de la etnia); por encima del plebiscito social y de la mera
adscripcién al grupo, estd el concepto de cuerpo social-grupal.
No podemos caer en el monadismo étnico del cantonalismo, so-
lamente posible en una geografia de aislamiento, desde el mo-
mento en que las naciones estan interrelacionadas y comprome-
tidas en un todo organico por relaciones econémicas, politicas e
histéricas, ningtin miembro de este cuerpo organico (un estado,
una comunidad econémico-politica) puede admitir una autode-
terminacién unilateral, ya que lesiona el equilibrio previo de un
cuerpo o drea mas amplios.

El derecho a la autodeterminacién de las etnias fue uno de
los derechos politicos mas reivindicados en el siglo XIX*, vol-
viéndose a plantear este derecho con ocasién de los repartos te-
rritoriales habidos en cada una de las Guerras mundiales®, o
en, mas concretamente, la cuestion de la independencia de Ar-
gelia, en el marco de la francofonia.

Se trata de un tema candente y delicado. Por una parte, los
estados suscriben maravillosas declaraciones; como la Carta de
las Naciones Unidas, donde se admite el derecho a la autodeter-
minacién, pero, después afirman que el estado es una supra-na-

34. Cfr. R. BRETON o.c. p. 100.
35. Cfr. R. BRETON o.c. pp. 112-113.
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cién, un cuerpo social superior que no puede permitir el des-
membramiento cantonalista.

Sobre todo, los grandes estados occidentales no estaran dis-
puestos, mientras puedan, a este tipo de autodeterminaciones
en su propio seno, pero invocaran el principio de autodetermi-
nacién para las tribus y etnias del pais que quieran desestabili-
zar.

Y lo que sucede en el terreno politico es aplicable al terreno
espiritual: hay fundadas sospechas —asi lo habia denunciado el
arzobispo de Guatemala—, de que la administraciéon Reagan in-
vadiera Sudamérica con el pluralismo atomista de las sectas,
con las cuales podia mas facilmente cuartear y diaclasar la uni-
dad étnico-religiosa de los pueblos iberoamericanos alentados
por una teologia de la liberacién.

La dindmica de las etnias discurre pues, como hemos visto,
entre la afirmacion particularista de la etnia cantonal con su na-
cionalismo provinciano, pasando por la etnia-estado, hasta las
proyecciones étnicas universalistas a base de raza («negritud»),
de lengua («Deutschtum»), de comunidad econémica («Com-
monwealth»), religiéon («cristiandad»), o los movimientos de
agrupacion étnica supranacional: panarabismo, panamericanis-
mo, pangermanismo, etc.
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IV. DINAMICA ETNICA

Las etnias, como organismo viviente, tienen sus ciclos de
vida y su dindmica interna y externa.

Nos referimos, brevemente y en tres apartados, a la etnogé-
nesis, permanencia y cambio, muerte de las etnias.

1. Etnogénesis de las etnias. El nacimiento de una etnia es
posible por la agrupacion de sus miembros bajo un objetivo co-
mun que les confiere pertenencia y cohesion en el marco de un
ecosistema (rural o urbano).

a) Las etnias antiguas, ligadas casi siempre a un territorio,
se formaban por la sedimentacion de grupos humanos de ori-
gen diverso, a veces inmigratorio, que se cohesionaban a lo lar-
go de un proceso historico por la aceptacion y vivencia de un
destino comtn forjado por la adaptacion al medio y por la de-
fensa territorial de sus fronteras.

En los paises montafiosos o insulares, el aislamiento produ-
cia una homogeneizacion mas rapida, motivada por su endoga-
mia de parentesco y cultural. Por el contrario, los paises con ru-
tas de paso o de invasién han sufrido un mayor proceso de
aculturaciéon y mestizaje, por lo que la etnogénesis ha sido mds
lenta y mdas compleja.

En Espafia, la aparicion de los «Pueblos del Norte» fue de-
bida al proceso de la Reconquista, hecha por pequefios reinos,
con fuerte conciencia territorial por la importante presién mili-
tar arabe y que en un momento dado romanizan su latin vulgar
creando las llamadas lenguas romances (gallego, bable, nava-
rro-aragonés, castellano, cataldn), ademas del vasco, que ya
existia mucho antes.

La etnogénesis ha sido estudiada mediante el proceso de

consolidacién de algunos indicadores étnicos basicos como la
lengua, la economia, la organizacion social, etc.
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b) Otras veces, el proceso es més traumatico como es el caso
de la escisién étnica. La pacifica separacién entre Suecia y No-
ruega (1905) apenas ha tenido imitadores. Han sido especial-
mente dramaticas las realizadas por el colonialismo inglés o las
realizadas en el &mbito de los Balkanes.

Baste recordar de las primeras: la separaciéon del Ulster
(1922), la separacién del Pakistan (1947) o la creacién del estado
de Israel (1947). La dura y dramatica actualidad de la separa-
cién de la angitua Yugoslavia (croatas, eslovenos, serbios, bos-
nios, etc.) no necesita comentario.

En estos procesos de autonomia étnica, por separacién o di-
vision del estado, raras veces se realiza una consulta plebiscita-
ria (Breton 101), efectudndose los repartos territoriales a través
de acuerdos diplométicos que no siempre satisfacen a las partes
en litigo. Guerras endémicas como las de los kurdos, armenios,
saharauis, etc., tienen su origen en estos acuerdos territoriales.

¢) La creacion de grupos étnicos no vinculados a un territo-
rio, como son los grupos de inmigrantes, hispanos, negros, en
EE.UU,, casi siempre esta vinculada a la posicioén de efclase.

Estos grupos no cuestionan al estado por aspiraciones terri-
toriales y de autodeterminacion, sino por la necesidad de salir
de la marginacion social.®

En los estados desarrollados, donde el crecimiento econé-
mico genera un agudo cambio social, los grupos de inmigrantes
que carecen de nivel cultural y econémico por su misma condi-
cion de desplazados, encuentran numerosas dificultades en
adaptarse al ritmo social y se precipitan en una situaciéon de en-
quistamiento y marginacién social, creando formas subcultura-
les que refuerzan su posicion de etclase.

36. E. ROBBING, «Ethnicity or Class» en J.W. Bennet (Ed.) The New
Ethnicity: Perspectives from Ethnology, West Publ. New York (1975)
256-304.
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Estos grupos étnicos mantienen un territorio «étnico» de
marginalidad: barriadas periféricas, reparto urbano de las ban-
das juveniles, barrios degradados, etc. Esta territorialidad de
marginacion se torna a veces agresiva, no permitiéndose la en-
trada a los otros grupos «étnicos».

El antiguo concepto de etnia, s6lo en parte puede adaptarse
al andlisis social de estos grupos «étnicos» urbanos.

En este mismo apartado de «grupos étnicos» podrian en-
cuadrarse los grupos culturales dependientes del ciclo vital (ni-
fos, adolescentes, jubilados) que poseen rasgos culturales pro-
pios y conducta social especifica. Estos grupos culturales tienen
sus formas étnicas propias: fomentan sus territorios, tienen una
forma de consumo, utilizan lenguajes o jergas propios, tienen
conciencia de pertenecer a su grupo cultural y como tales gru-
pos poseen una identidad, o mejor, una etnicidad.

Finalmente, los grupos que forman las llamadas institucio-
nes totales o cerradas (carceles, cuarteles, empresas, hospitales,
universidades, conventos, etc.) poseen su propia cultura, perci-
ben su territorialidad, crean sus propios lenguajes y tienen con-
ciencia de pertenencia al grupo, por lo que son analizables en
términos de etnicidad®.

2. Permanencia y cambio

a) La permanencia de las etnias esta sujeta al cambiante or-
den cuantitativo y cualitativo.

Por orden cuantitativo entendemos el peso demografico de
las etnias. El crecimiento demografico del mundo que, entre el
afio 1980 y el afio 2000 pasara de 4.400 millones a los 6.200 mi-
llones de habitantes (40 % de aumento) no supone un creci-
miento demografico igual para todas las etnias. Mientras las eu-

37. Cfr. como ejemplo: J.L. ANTA, Cantina, garita y cocina. Estudio
antropoldgico de soldados y cuarteles. Ed. S. XXI, Madrid (1990).
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ropeas occidentales se mantendrdn en un relativo estancamien-
to, Asia e Iberoamérica duplicaran su censo.

La lectura de este crecimiento demografico es diversa;
mientras los paises en vias de desarrollo tendran un notable cre-
cimiento demografico, donde mas del 70 % de la poblacién sera
de menos de 35 afios, las etnias de los paises desarrollados del
mundo occidental experimentaran un estancamiento demogra-
fico en el cual el 20 % de la poblacién tendra mas de 65 afios
(INSERSO 1989). Las etnias de fuerte crecimiento demografico y
economia subdesarrollada tenderdn a la emigracién hacia los
paises desarrollados, aportando una mano de obra joven y no
cualificada, de alto indice de natalidad. Esta inmigracién étnica,
portadora de una cultura propia, no resulta asimilable cuando
es masiva y en su marginacion genera una posicion de etclase,
que la transforma en gheto impermeable, resistente y agresivo,
lo que provoca reacciones xendfobas en la etnia que los recibe.

Desde otro punto de vista, el crecimiento demografico de
las etnias provocara las grandes concentraciones etnolingtifsti-
cas (chino, inglés, espafiol y arabe), seguidas de importantes
grupos etnéfonos (francéfonos, germanédfonos, luséfonos, etc.).

Las etnolenguas mayoritarias concentrardn el maximo de
comunicacion cultural, cientifica, politica y econdmica, que sig-
nificara una concentraciéon de etnopoder.

En este sentido, las etnias con escaso desarrollo demografi-
co tenderan a ser sobrepasadas por las etnolenguas con poder
de comunicacion.

El orden cualitativo de las etnias viene definido por su capa-
cidad de concentracién urbana. Una etnia ruralizada, anclada
en el sector primario, no tiene, a pesar de su desarrollo demo-
grafico, demasiado margen de poder.

Las ciudades constituyen el motor de toda regién. Se ha
hablado de tres tipos de capitalidad regional, segtin su niimero
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de habitantes y capacidad de servicios que ofertan: capitales re-
gionales de menos de medio millén de habitantes, de alrededor
de un millén y de més de cuatro millones (Gaviria 1971; Bar-
bancho 1979). Una capital regional con escasa concentracién
demografica no alcanza un liderazgo suficiente, pasando la re-
gion a depender en servicios y cultura de otras capitales del
area geografica. Parece que la capitalidad ideal de una regiéon
es la que gira alrededor de un millén de habitantes, dotada de
los servicios correspondientes. Es la capital que permite un
adecuado didlogo y equilibrio con otras capitales regionales
(aeropuerto regional, universidad regional, relaciones interre-
gionales, etc.).

Cuando una capital regional supera los cuatro millones de
habitantes se produce un efecto de internacionalizacion tal, que
es mas importante y adquiere rango de autonomia la ciudad
respecto a la regién. Una ciudad de mds de cuatro millones de
habitantes, en cierto modo, se despega de su regionalidad, su
aeropuerto y universidades se hacen internacionales, su flujo de
inmigrantes y transetintes es notable y vive intensamente las co-
rrientes internacionales de la cultura.

La capitalidad urbana, pues, confiere a la region el nivel
cualitativo, poder de cohesion y didlogo exterior.

b) Etnia y Estado.

En los estados uniétnicos la etnia es el soporte natural del
estado. Los conflictos entre etnia y estado aparecen cuando los
estados son multiétnicos, por la natural tendencia de las etnias a
convertirse en estados.

Homogeneidad étnica significa estabilidad y cohesién para
el estado; multiplicidad de grupos étnicos representa tension e

inestabilidad permanente para el estado.

El estado tiende a una coordinacién centripeta, a una uni-
dad que, a menudo, degenera en unicidad. El centralismo esta-
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tal (o las etnias respecto a las subetnias) tienden a homogenei-
zar y «normalizar» los diferenciales étnicos o subétnicos, me-
diante conocidos mecanismos, los mas importantes de los cua-
les son:

—la regulacién administrativa territorial.

La ilustracion borbénica espafiola, cuyo vértice fue Carlos III,
propugné una administracion central, segtiin el modelo fran-
cés, con capital en Madrid, con subterritorios que fueron las
provincias (1833) y los partidos judiciales (1834), unidos en si-
tuacion radial por las llamadas carreteras nacionales (Capel
1974).

Viajar a Madrid significaba ir a resolver asuntos adminis-
trativos, para lo que muchas veces habia que recabar apoyos e
influencias. Viajar a las capitales de provincias desde los pue-
blos era reconocer a estas ciudades el rango de representantes
del poder central en estas subsedes.

El centralismo ha sido la respuesta de la ilustracién france-
sa a las etnias periféricas. Por eso, el romanticismo helvético-
alemén supone una respuesta a la ilustracién, potenciando la
cultura y la administraciéon autéctona de las regiones-naciones,
tal como sucedi6 en Espafia a partir de la Guerra de la Indepen-
dencia de 1808 (Peers 1967).

—la negacion de la diferencialidad étnica.

La negacion de una etnia se inicia, algunas veces, con la
prohibicién de cualquier manifestacion cultural de la misma.
Pero esto, salvo en las dictaduras, no suele ser lo habitual. De
una manera més sutil, se suele comenzar por relegar a la lengua
étnica al uso coloquial, a denominarla con connotaciones des-
pectivas (vg.: «patois»), a no considerarls oficial, ni administra-
tivamente eficaz.

La relegacion de una cultura étnica puede hacerse instalan-
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dola en el «folclorismo» local o regional, estereotipdndola en
danzas, musicas, costumbres, comidas, trajes o deportes rurales.

La aculturacién constante desde la cultura oficial y la decul-
turacion sistemadtica de la cultura local encierran a la cultura ét-
nica y la ahogan en sus propios limites, en el asedio de sus pro-
pias fronteras, negandole el necesario intercambio cultural con
otras etnias, sin el cual su vitalidad es imposible.

—la apropiacién de la cultural

A veces, cuando el estado no puede destruir una cultura ét-
nica ya que su acoso la constituye en numantina y le reafirma
en su identidad, intenta apropiarse de ella diluyendo su cultura
en la cultura del estado para borrar sus sefias de identidad y
pertenencia. A menudo, la apropiacion es superficial, es pura-
mente accidental, lo que incluso contribuye a su trivializacién y
desvirtuacion. Otras veces, la defensa de la identidad étnica lle-
va a mutilar su propia tradicion cultural para evitar esta asimi-
lacién y apropiacion. Las corridas de toros, de amplia tradicion
en Catalufia (Delgado 1986) han sido, en parte, rechazadas por
los catalanes a causa de su denominacién de «fiesta nacional»,
so pretexto de crueldad animal.

¢) Autodeterminacion

La dinamica politica de las etnias comienza por la afirma-
cién de la nacién como identidad cultural (con lengua y folclore
propios); prosigue con la afirmacién del derecho de autodeter-
minacién y autogobierno; terminando con la proclamacion ex-
plicita de independencia y de nacién-estado.

Este movimiento de periferizaciéon y desvinculacién recorre
diversas etapas posibles: nacién cultural, region auténoma, es-

tado federal, independencia.

El recelo de los estados hacia estos movimientos étnicos de
autoafirmacion politica recibe, en Europa, el nombre del «balka-
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nizacién», vinculandolo al desencadenamiento de guerras loca-
les, continentales e, incluso mundiales. Por eso, los movimien-
tos de autodeterminacion étnica son considerados como deses-
tabilizadores.

La accién violenta defensora de la autodeterminacién poli-
tica de las etnias suele estar vinculada a los fenémenos de terro-
rismo (guerrillas, sabotajes, secuestros, hostigamiento a las fuer-
zas de seguridad, asesinatos, etc.) y casi siempre acaba en
fracaso, ruina econémica y politica, mala imagen étnica y algu-
nos centenares de muertos que alimentan el resentimiento.

La accién no violenta (no hay muertos) suele ser mas ttil.
Comienza con la afirmacién del nacionalismo romantico-cultu-
ral: vuelta a la lengua «propia» a la que hay que «normalizar» y
a la cultura rural-tradicional cuyo legado es el folclore popular.

La afirmacién cultural comienza, pues, por la lengua: rero-
tulacién de las calles, plazas, monumentos..., restauracion de la
vieja toponimia, relegacion de la lengua oficial del estado como
invasora cultural, afirmacién del viejo folclore rural (danzas, ro-
mancero, tradiciones, indumentaria, etc.) y omnipresencia de
los simbolos diferenciales (bandera, escudo, rituales, etc.).

Este proceso no exento, a veces de provincianismo, impregna
las fiestas locales y los actos politicos, teniendo como meta cultu-
ral la implantacién del diferencialismo total (no nos parecemos,
somos diferentes, tenemos un pasado y un futuro diferentes) y el
fomento de un victimismo paranoide (no nos comprenden, nos
quitan el dinero, nos avasallan, etc.). La capital del estado, la len-
gua y la bandera estatales, asi como sus Fuerzas Armadas y de
Seguridad se constituyen en la ocupacion «extranjera» y agreso-
ra. Si se accede a algtin grado de autonomia regional, los dirigen-
tes nacionalistas tratan de comportarse, dentro y fuera del pafs,
como si fueran un estado en vias de reconocimiento.

Las etnias inmersas en estados histéricamente consolida-
dos, suelen alcanzar grados apreciables de autonomia semifede-
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ralista, porque no representan peligro relevante para la solidez
del estado; pero cuando se inicia una radicalizacién politica en
la demanda autondémica, los estados las confinan en su propia
radicalizacién, margindndolas y relegandolas a una situacién
endémica de crisis, a una suerte de zonas de «reserva» vigilada,
de terrorismo potencial. ‘ ’

Sin embargo, cuando las etnias tienen una dependencia
cuasi colonial del estado, terminan por emanciparse, integran-
dose posteriormente en el area lingitiistica y econémica. . .

Pero si una etnia esta enclavada en el historico territorio del
estado, su independencia sera siempre mucho mas probleméti-
ca y dificil que si su situacion es ultramarina.

d) Derechos de las etnias.

Casi nadie discute los derechos culturales de las etnias si
no van acompafados por exigencias politicas y econdmicas.
En una politica y economia de grandes areas de influencia, la
economia y la politica de mera afirmacioén subjetiva y de ro-
mantica voluntad de supervivencia no tienen mucho sentido
practico. Ser autonomo es, sobre todo, que te reconozcan tu
autonomia. '

De ahi que la formulacion de los derechos de las etnias, tal
como se ha hecho en algunas declaraciones grandilocuentes, in-
cluso en la ONU, calcadas de la Declaracion de los derechos del
Hombre, estan filoséficamente bien planteadas, pero deben ser
muy matizadas en la practica.

Ciertos estados alientan la emancipacion étnica de sus veci-
nos para debilitarlos, para transformarlos en mini-estados saté-
lites, a los que «protegen» econdmica, militar y politicamente. El
cuarteamiento realizado en la antigua URSS o en los estados del
area balkanica permite su satelizacién econémica y politica,
proceso impensable en la Europa de la CEE y de la OTAN, por
estas mismas razones.

65



Los derechos de las etnias, formulados en 10 puntos (Breton,
145 ss.), cuya formulacién recuerda a los de otros grupos «débi-
les» (nifios, ancianos, emigrantes, prisioneros, enfermos, etc.),
tienen un contraderecho: respetar los derechos de los demas.

Como derechos de las etnias se suelen proclamar:

— Derecho a la vida, a la existencia colectiva y a la identidad.
— Derecho al territorio.

— Derecho a la autodeterminacion.

— Derecho a la lengua.

— Derecho a la cultura étnica.

— Derecho a los recursos naturales.

— Derecho a los beneficios de explotacion.

— Derecho a vivir y trabajar en el pais.

— Derecho a la proteccién del mercado.

— Derecho a la organizacion politica propia.

Pero todos estos derechos estan formulados desde una con-
cepcién monddica y atomista de los pueblos, como si fueran is-
las o individuos separados. Creemos que la verdadera formula-
cién de los derechos de las etnias deberia ser ésta:

Derecho a la identidad y a la interaccion con otros pueblos.

lo cual implica, también, no pocas limitaciones en el ejercicio de
la propia autoafirmacion. Creer, por ejemplo, que la autodeter-
minacion politica concierne sélo a la etnia que la reivindica, es
un ejercicio de irresponsabilidad. La autodeterminacion de una
etnia puede constituir la heteromutilacién de otra vecina, la pri-
vacién de recursos fluviales, de acceso al mar, el desequilibrio
econémico-politico, etc. Las etnias no son sélo individualidades
grupales aisladas sino en interaccion.

3. La muerte de las etnias.

La vida de una etnia es, como la de todo ser humano, nacer,
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crecer, reproducirse y morir. Una etnia puede morir asesinada o
por envejecimiento.

a) La muerte violenta de una etnia o etnocidio, a menudo,
suele ir acompaniada de la eliminacion fisica de un pueblo o ge-
nocidio.

Bien sea muerte por decreto (prohibicion de la lengua, dis-
persion de los grupos étnicos o cualquier otro procedimiento dic-
tatorial) o bien sea por contagio (introduccion del alcohol y dro-
gas en las tribus, aculturacion en la juventud, coercion
informativa, sectarismo, etc.), una etnia con débiles defensas
culturales puede sucumbir ante una accion exterior. El hallazgo
de un yacimiento petroquimico en el territorio de una etnia
amazonica hace que estorbe a determinados intereses economi-
cos la «propiedad» territorial de sus habitantes. A las practicas
de ametrallamiento desde los helicopteros han seguido las de
contagios de enfermedades o las de introduccion de nuevas for-
mas culturales destructoras (Davis 1977).

b) La muerte por envejecimiento aparece cuando la etnia no
genera suficiente dindmica cultural para perpetuarse, con lo
que hace dificil su didlogo intercultural.

Las principales causas de envejecimiento e indefension de
una etnia se hallan en: débil estructura urbana, fuerte acultura-
cion exterior sobre su juventud, carencia de mecanismos efica-
ces de enculturacion, aislamiento y enquistamiento cultural, re-
presion de las formas culturales de cambio desde posiciones
ultratradicionalistas, débil presencia cultural en los medios de
comunicacién, abandono urbano de la lengua, etc. Pero, sobre
todo, una etnia envejece cuando no genera cultura activa que
sea capaz del dialogo e interaccion con las culturas vecinas. Las
culturas se revitalizan al contacto con otras culturas, asimilando
sus préstamos culturales y generando respuestas propias a las
nuevas situaciones sociales.

Una cultura oficializada, subvencionada, impuesta, a la de-
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fensiva y paranoide, ruralista y de espaldas a la vida urbana, es
una cultura herida de muerte por su propia asfixia y agotamien-
to interior.

c) A veces, el final de las etnias es mas glorioso porque dan
lugar al nacimiento de otras nuevas por una fragmentacion pre-
via o por una reorientaciéon adaptada.

Aunque no existe ninguna ley que hable de la fragmenta-
cién como consiguiente a la expansion, la realidad es que una
etnia que ha dilatado sus contornos no puede mantener un con-
trol eficaz sobre todos sus ambitos, sometidos frecuentemente a
diversas influencias y situaciones. Lo mismo que sucedié en el
latin vulgar, que dio origen a las diversas lenguas romances, o
lo que puede suceder con el espafiol o el inglés, que den lugar a
nuevas formas dialectales que acaben constituyéndose en len-
guas, asi las étnicas expandidas y con débil control centripeto
tienden a la fragmentacion y consolidacién en nuevas y jovenes
etnias.

En otras ocasiones, las situaciones limite obligan a una reo-
rientacion étnica. Las deportaciones (vg. el millén de caucasicos
deportados por Stalin a Siberia), los intercambios de poblacién
(vg. el Tratado de intercambio de poblacién, entre Rusia y Polo-
nia en 1945, que afect6 a mas de 1.500.000 polacos), las invasio-
nes, las emigraciones, las ocupaciones, etc., afectan gravemente
a la cultura de los pueblos. Y, aunque exista una resistencia étni-
ca en las primeras generaciones, con el paso de algunos afios, se
procede a una «adaptacion étnica» a las nuevas realidades so-
cioeconémicas y culturales que determinan estas reorientacio-
nes étnicas. El cambio puede ser tan profundo que la etnia reo-
rientada termina por ser, de algiin modo, una nueva etnia.
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Sefior Decano-Presidente
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Sefioras y Sefiores:

El Doctor Angel Aguirre Baztén realizé los estudios de li-
cenciatura en Filosofia y Letras en la Universidad de Navarra
con un alto expediente académico, pasando a doctorarse en la
Universidad de Barcelona, el afio 1974.

Catedratico de Psicologia evolutiva en 1983, es actualmente
Profesor Titular de Psicologia Social desde 1989, en la Universi-
dad de Barcelona. A lo largo de sus 23 afios de docencia univer-
sitaria ha alternado la tematica de la psicologia con la de antro-
pologia, orientando sus investigaciones hacia la etnopsicologia
y la psicologia cultural y social.

Con mas de cincuenta publicaciones, entre libros y articulos
cientificos, cabe destacar en el campo de la psicologia, la edicion
de tres volimenes sobre Psicologia de la Educacién (1987 y 1988),
los trabajos sobre Andlisis antropoldgico de los mitologemas en los
endodelirios (1987), La anorexia mental (1989) o la Psicologia de la
adolescencia (1993, en colaboracién), sin olvidar los que tienen
por tematica lo psicosocial, como varios trabajos sobre el Turis-
mo (1988) o la Identidad étnica (1988 y 1993) o los Grupos (1987).

En el 4rea de la antropologia, el Dr. Angel Aguirre ha traba-
jado en dos vertientes: la historia de la antropologia espafiola y
la etnopsicologia. Investigaciones como La antropologia cultural
en Esparia (1986), Diccionario Temdtico de Antropologia (1988), His-
toria de la Antropologia Espaiiola (1992) o Esparia, Identidad y Di-
versidad étnica (en prensa) corresponden a importantes trabajos
en equipo, que han alcanzado un nivel determinante en la an-
tropologia espafiola. En este sentido, dirige actualmente, en la
Editorial Boixareu de Barcelona, una coleccién de 15 voliumenes
sobre la historia de la antropologia en las regiones espafolas y
ha contribuido eficazmente a la fundacion de la revista Anuario
de Historia de la Antropologia Espariola de la que es vicedirector, y
de los Congresos de Historia de la Antropologia espafiola. Entre
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los trabajos de etnopsicologia se encuentran los relativos a la
psicopatologia adolescente (1989, 1992), a la depresion (1989), a
la gerontologia (1992), entre otros.

El Dr. Angel Aguirre es director de las revistas: ANTHROPOLO-
GICA, Revista de etnopsicologia y etnopsiquiatria, INFAD, revista de
psicologia de la infancia y la adolescencia y vicedirector del Anuario
de Historia de la Antropologia Espariola.

Miembro fundador y Secretario del Instituto de Antropologia
de Barcelona, miembro de la Sociedad Europea de Antropdlogos So-
ciales (EASA) y Presidente de la Asociacion Nacional Infad de psi-
c6logos de la infancia y la adolescencia, ha participado como
miembro del comité ejecutivo o cientifico en varios congresos
nacionales e internacionales.

El Dr. Aguirre ha acreditado una trayectoria académica y
personal sobradamente rica y esta Reial Academia de Doctors
debe mostrarse orgullosa de poder acoger entre sus miembros a
la persona que hoy ha pronunciado su discurso de ingreso.

Con gran satisfaccion paso a contestar, segtin el protocolo,
su discurso tan rico y denso que es una verdadera monografia,
sobre el palpitante y actual tema de la identidad y el conflicto
étnico.

Es éste, sin duda, un tema de actualidad; la humanidad, a
punto de cerrar el siglo XX, se debate en determinar cudl es la
relacion entre las etnias y la estructura del Estado.

Esta discusion lleva a la memoria aquel clésico dualismo
entre dos maneras dispares de definir el concepto de «nacién»,
dualismo a que ya ha hecho mencién el Dr. Angel Aguirre, y so-
bre el que creo conveniente extenderme.

En primer lugar, existe un concepto de nacién asociado con

la idea de la Iustracion Francesa, segin el cual la nacién no es
mas que el conjunto de ciudadanos sometidos a una Ley co-
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mun. La nacién surge de un pacto, de una convencién. El fran-
cés es un concepto convencional de nacién.

La nacién, asi entendida, es un artificio; la naturaleza no
impone nada, y es la actividad humana, la actividad politica, la
que constituye a la nacién. Hay un momento privilegiado de
constitucion de la nacién: el ejercicio del poder constituyente, el
establecimiento de una Constitucion como gran pacto de la so-
ciedad. Nacién, por tanto, es un concepto que se relaciona estre-
chamente con el de Constitucion.

Para la concepciéon que estamos contemplando, con el acto
de creacién del Estado —a través de la Constitucion— la Nacién
—el poder constituyente— adquiere existencia, toma consciencia
de sus vinculos comunes; vinculos no naturales, sino artificia-
les, conformadores, en definitiva, de un proyecto de futuro.

Frente a esta concepcion de origen francés, se erige otra
asociada al Romanticismo aleman, segtin la cual «nacién» equi-
vale a «pueblo», «etnia», ese grupo homogéneo derivado de la
raza o la cultura (lengua, historia, etc.). Desde esta perspectiva,
la nacién no es un artificio: es una entidad natural. Por ello, la
adecuacion entre el Estado y la Nacion es en ella una exigencia.
Y sélo es buena la Constitucién en la medida en que esa ade-
cuacién entre Estado y Nacion se cumpla.

Hecha esta breve resefia de las dos concepciones clasicas de
la Nacidn, es necesario, ahora, constatar la enorme, desbordante
variedad racial, lingiiistica, religiosa, cultural, en que se desa-
rrolla la especie humana, lo que posibilita la existencia de gru-
pos homogéneos, perfectamente diferenciados y delimitados.

Pero, para la concepcién francesa que hemos descrito, la
creencia en la existencia de grupos homogéneos previos, en la
naturaleza, es un error.

El gran problema a resolver pues en este fin de siglo es la

convivencia entre las minorias de los distintos territorios. Para
ello, es necesario que el vinculo comtin de los habitantes de ca-

82



da territorio no sea natural -basado en los conceptos de raza, re-
ligién, lengua o cultura— sino artificial —-basado en un pacto, en
una convencion.

Para ilustrar este dualismo histérico creo conveniente acu-
dir al pensamiento de Ernest Renan, una de las mas grandes fi-
guras intelectuales francesas de la segunda mitad del siglo XIX.
El 11 de mayo de 1882 este pensador dict6 una conferencia en la
Sorbona bajo el titulo «Qué es una nacién», en la que negé que
la idea de Nacién presupusiera la identidad de etnia, lengua, re-
ligién o cultura, y en el que, muy al contrario, reivindicé la idea
de Proyecto comun.

Creo oportuno recordar aqui algunas de las ilustrativas pa-
labras que pronunci6 tan eminente figura:

«Una nacion es un alma, un principio espiritual. Dos cosas
que, a decir verdad, no son mds que una, constituyen este alma, este
principio espiritual. Una estd en el pasado, la otra en el presente.
La una es posesion en comiin de un rico legado de recuerdos; la otra,
es el consentimiento actual, el deseo de vivir juntos, la voluntad
de continuar haciendo valer la herencia que se ha recibido indivisa.
La nacidn, como el individuo, es la consecuencia de un largo pasado
de esfuerzos, de sacrificios y desvelos. El culto a los antepasados es
el mds legitimo de todos; los antepasados nos han hecho lo que so-
mos. Un pasado heroico, grandes hombres, la gloria (me refiero a
la verdadera); he aqui el capital social sobre el cual se asienta una
idea nacional. Tener glorias comunes en el pasado, una voluntad
comiin en el presente; haber hecho grandes cosas juntos, querer
hacerlas todavia, he aqui las condiciones esenciales para ser un pue-
blo. Se ama en proporcion a los sacrificios soportados, a los males
sufridos. Se ama la casa que se ha construido y se transmite. EIl can-
to espartano («Somos lo que vosotros fuisteis; seremos lo que vo-
sotros sois») es, en su simplicidad, el himno compendiado de toda pa-
tria».

(...) «Una nacion es pues una gran solidaridad, constituida por
el sentimiento de los sacrificios que todavia se estd dispuesto a hacer.
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Supone un pasado; se resume, no obstante, en el presente por un he-
cho tangible: el consentimiento, el deseo claramente expresado de
continuar la vida en comiin. La existencia de una nacion es un ple-
biscito de todos los dias, del mismo modo que la existencia del indivi-
duo es una perpetua afirmacion de vida».

Renan derivaba de estas ideas una importante consecuen-
cia: el problema politico que en la época de este intelectual
acuciaba a Alsacia y Lorena, y que ya ha sido resefiado por el
Dr. Angel Aguirre Baztan, debia ser resuelto por los habitantes
de estos territorios (a través, pues, del pacto), sin atender a la
raza, la lengua, la religién o la cultura (sin atender, pues, a la na-
turaleza).

Desgraciadamente, el trasfondo politico y social sobre el
que Renan articuld su discurso se nos muestra muy actual y cer-
cano. No muy lejos de donde nos hallamos resuena el estallido
de las bombas con las que se pretende conquistar parcelas de te-
rreno en las que fundar naciones al amparo de discutibles iden-
tidades étnicas o religiosas.

En efecto, la cuestion fundamental de nuestro tiempo es la
necesidad de trascender los criterios étnicos o religiosos como
base de la constitucién de los Estados.

Y, en este sentido, parece oportuno que contrastemos nues-
tra realidad europea con la de los Estados Unidos de América,
pais de la variedad como ninguno. En ese descomunal pais la
identidad nacional no reside en la idea de raza, religion, lengua
o cultura, sino sobre la Constitucion, expresada dia a dia por el
Tribunal Supremo. Y no obsta a la validez de esta afirmacion
general la presencia en ese pais de brotes de marginacién social
que han dado lugar al surgimiento de «etclases».

Asi, una de las méximas expresiones del esfuerzo america-
no por identificar el cardcter comun de los ciudadanos se con-
tiene en la Sentencia dictada por el Tribunal Supremo de los Es-
tados Unidos en el caso «Brown v. Board of Education» (1954),

84



en la que se declar6 inconstitucional la segregacion racial en las
escuelas. Esta Sentencia fue el punto de arranque de un proceso
de integracién de las distintas razas que habitan aquel pais en
una institucion tan basica para la toma de consciencia de la ciu-
dadania comtdn como la escuela.

En estos dias en que tanto y tantos pontifican sobre Euro-
pa y sobre la idea de la Unién Europea, la experiencia ameri-
cana deber ser un punto de obligada referencia. Europa, debe dejar
que sea la idea de Constitucion la que fundamente la identidad de
la Nacién; y no las ideas de raza, lengua, religién o cultura.

Sélo si esta idea se consolida puede tener efectividad el prin-
cipio de respeto a las minorias, de la pluralidad, en definitiva.

Y asi, debe respetarse a las minorias a través de una Ley co-
mun —Constitucion— que otorga derechos y exige obligaciones.
La minoria, sea racial, lingtiistica, religiosa o cultural, sera
miembro de la polis, sera destinataria de los derechos y deberes
constitucionales, por el hecho de ser parte en el pacto. Este pac-
to serd, a la vez, expreso y tacito, renovado diariamente por el
hecho de la convivencia constante, constitucional, y no basado
en la de raza, religion, comunidad lingtifstica o cultura.

Llegado este punto se hace necesario, sin embargo, pregun-
tarse si la idea francesa de nacion presupone, en la practica, la
necesidad de recursos econémicos para financiarla. Cuando se
sefiala a los Estados Unidos de América como ejemplo de Na-
cién creada por la convencién de las etnias y las culturas mas
variadas, facil es que se asocie tal facilidad de pacto a la enorme
riqueza material de aquel pafs.

Nadie podra negar que es necesario un minimo de recursos
econémicos. Pero la certeza de esta afirmacién no permite caer

en un comodo determinismo econdmico.

La desmembrada Unién de las Reptiblicas Socialistas Sovié-
ticas, o si se quiere, la Reptiblica Rusa, como pais mas emblema-
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tico de los surgidos de tal desmembracion, tiene, es cierto, un
grave problema econémico. Pero a nadie escapa que Rusia tie-
ne, también, un grave problema politico: no ha habido una mo-
vilizacién popular para adoptar la «decision bésica», como diria
Carl Schmitt, de constituir un nuevo régimen politico.

El aspecto politico se nos muestra asi como esencial en la
constitucién de un nuevo régimen juridico, en la constitucion
de un nuevo Estado, que establezca las condiciones basicas y la
norma fundamental comiin en las que se desenvuelvan diferen-
tes programas de gobiernos, incluso programas econémicos.

En definitiva, no se trata tan s6lo de una mera cuestion de
recursos econémicos. Debe cultivarse, también, un cierto espiri-
tu de Nacioén; la suficiencia en los recursos econémicos debe
verse acompafiada de una cultura politica determinada, de
suerte que penetre ese nuevo espiritu politico paralelamente a
los esfuerzos por aumentar la riqueza de la Nacién, y no des-
pués.

A punto de cerrarse el siglo XX, Europa debe tomar cons-
ciencia de la necesidad de centrar todos sus esfuerzos en el cul-
tivo de ese espiritu de Nacién, fundando su identidad en un ge-
neroso pacto integrador. Esta serd, no me cabe la menor duda,
la gran asignatura pendiente de la Europa del siglo XXI.

La idea de una Europa como casa comun, como nacién de
naciones, no podra constituirse sino desde el respeto a las mino-
rias étnicas y a su voluntad politica de abrazar la idea de la gran
Comunidad de Naciones.

Y para terminar, doy en nombre propio y de la Reial Acade-

mia mi mas cordial bienvenida al Dr. Aguirre de cuya ciencia y
depurado trabajo tanto esperamos.
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PUBLICACIONS DE LA REIAL ACADEMIA DE DOCTORS
Directori 1991.

Los tejidos tradicionales en las poblaciones pirenaicas (Discurso
de promocién a académico numerario del Excmo. Sr. D. Eduar-
do de Aysa Satué, Doctor en Ciencias Econémicas, y contesta-
cion por el Execmo. Sr. D. José Antonio Plana Castellvi, Doctor
en Geografia e Historia), 1992.

La tradicion juridica catalana (Conferencia magistral del Aca-
démico de niimero Excmo. Sr. D. José Juan Pintdé Ruiz, Doctor
en Derecho en la Solemne Sesiéon de apertura de curso 1992-93,
que fue presidida por SS.MM. el Rey Juan Carlos I y la Reina
Sofia), 1992.

La identidad étnica (Discurso de ingreso del Académico nu-
merario Excmo. Sr. D. Angel Aguirre Baztan, Doctor en Filoso-
fia y Letras, y contestacion por el Excmo. Sr. D. Josep M. Pou
d’Avilés, Doctor en Derecho), 1993.
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