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1. INTRODUCCIO

Lestudi de la teologia i de les ciencies bibliques formen part de
lacadeémia des dels inicis de la cultura universitaria europea. Em re-
fereixo al segle x1r1 i a la Universitat de Paris, fundada per I'arquebisbe
d’aquella ciutat a partir de 'anomenada «Escola Catedral», i a 'aparicié
de col-legis, ja a inicis del segle x111, quan era canceller de la Universitat
anglés Stephen Langton, que va dur a terme la divisi6 en capitols del
text de la Biblia." Langton va ser nomenat posteriorment arquebisbe
de Canterbury i cardenal pel papa Innocenci I1I, i va redactar la famo-
sa Carta Magna, document propi d’'una democracia parlamentaria que
posava fre a les pretensions del rei Joan sense Terra. Entre els col-legis
erigits al voltant de la Universitat de Paris n’hi hagué un que passaria
de manera particular a la historia d’Europa. Es tracta del Col-legi de la
Sorbona, fundat 'any 1257 per Robert de Sorbon i aprovat pel papa
dos anys més tard. El canonge Sorbon, que esdevingué canceller de
la universitat de Parfs, funda la Sorbonne com a institucié académica
destinada a I'estudi de la teologia que acollia particularment els estudi-
ants pobres. La Sorbonne esdevingué la seu de la Facultat de Teologia a
partir del segle xv1, en temps de apassionades controversies teologiques,
liderades pels jesuites i provocades per la Reforma protestant i pel janse-
nisme. Una vegada més, la teologia i 'Escriptura se situaven al bell mig
dels corrents majors de la cultura europea.

1. Ladivisié en versets no seria una realitat fins a 'any 1551 amb 'humanista i
impressor Robert Estienne d’Eraples i la Biblia de Ginebra (1560).
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En aquest marc, tan sols sacsejat a partir de I'esclat de la Revolucié
Francesa i d’un segle x1x, ideologicament molt convuls, voldria situar la
meva llicé d’ingrés a aquesta Reial Académia de Doctors de Catalunya,
tan dignament presidida per 'Excm. Dr. Alfredo Rocafort. Es un ho-
nor per a mi que aquesta Academia em vulgui incloure entre els seus
membres, oimés en aquest indret venerable, '’Aula Magna de la Facultat
de Teologia de Catalunya, institucié que serveixo com a dega-president
des de 'any 2006. D’altra banda, honora aquesta sessi¢ académica la
presencia del Gran Canceller de la Facultat, Cardenal Lluis Martinez
Sistach, arquebisbe de Barcelona, doctor iz utroque iure per la Ponti-
ficia Universitat Lateranense de Roma, i doctor honoris causa per les
Universitats de Santiago de los Caballeros (Republica Dominicana) i
Varsovia (Polonia). Personalment, constitueix per a mi un motiu de
profunda satisfaccié el fet que hagi acceptat de participar en aquest acte
i d’adregar-nos la paraula.

La seva presencia, aixi com la de I'Excm. Dr. Josep Gil i Ribas,
prevere de l'arxidiocesi de Tarragona, doctor en Teologia i membre
d’aquesta Reial Académia, on presideix la Seccié de Ciéncies Huma-
nes, subratllen I'estatus del discurs teologic a I'interior de les ciéncies
de 'esperit. La teologia, en els darrers anys, no ha limitat el seu dialeg
multisecular amb la filosofia, la historia i la filologia, siné que ha co-
mengcat a estendre’] a altres camps del coneixement, com ara les ciencies
experimentals (particularment, la fisica i la biologia) o les ciencies de la
religi6 (d’aqui, 'existencia d’una teologia de les religions) o les ciencies
humanes (la sociologia i la psicologia), i 'ha eixamplat fins i tot a altres
camps relacionats amb la sensibilitat i la bellesa, com ara les arts plasti-
ques, la literatura i la musica. Ens trobem en un moment d’obertura del
discurs teologic i, gosaria dir, d'un retorn als presocratics, als inicis del
pensament occidental, huma, quan la pregunta metafisica sobre 'huma
i el divi, la realitat i ésser, I'univers i el temps, anava acompanyada de
la metafora i la poesia, la geometria i la musica, I'astronomia i la politica
o art del govern de la polis. La preséncia, en aquest acte, de persones
altament qualificades en el camp de la historia, com 'Excm. Dr. Josep
M. Sans Travé, en el camp de les ciéncies economiques, com I'Excm.

Dr. Jaume Gil i Aluja o 'Excm. Dr. Josep Llort Brull, en el camp de les



ciencies fisiques, com 'Excm. Dr. David Jou i Mirabent, o en el camp
del dret com "Excm. Dr. Josep Joan Pinté i Ruiz, mostra a bastament el
caracter interdisciplinari de 'actual moment intel-lectual.

En aquest context d’ampli espectre academic agraeixo que I'Excm.
Dr. Jaume Vallcorba i Plana, doctor en Literatura, membre d’aquesta
Reial Académia, hagi acceptat de pronunciar la resposta a la meva lligé.
El Dr. Vallcorba és un classic entre els moderns o, si es vol, un modern
entre els classics. Tant s’ha endinsat en la poesia dels trobadors occitans
i catalans, seguint les petjades del seu mestre Marti de Riquer, com sha
capbussat en les avantguardes literaries europees del segle xx. Ha desen-
trellat la forma refinada de Manolo Hugué i ha editat la poesia de Foix
i de Junoy, sha deixat enlluernar per la llum de la platja tarragonina del
Miracle —la llum més perfecta del mén, segons don Antoni Gaudi— i
s’ha emocionat escoltant la segona simfonia de Mahler. Un home de lle-
tres i editor de renom com el Dr. Vallcorba, pot comprendre el discurs
teologic que fara el qui ara us parla, biblista catolic, i confrontar-s’hi
amb plenes garanties.

La lli¢é que seguira prova, primerament, de resseguir els contextos
jueus i hel-lenistics relatius als apats rituals i la seva eventual relacié amb
els sacrificis ctltics. En segon lloc, explica el sentit de I'Ultim Sopar de
Jests en el marc de la seva vida i de la seva mort. Finalment, es pregunta
per la litirgia eucaristica durant el cristianisme més inicial, concreta-
ment, en el Nou Testament i en el document anomenat la Didakhe , es-
crits a inicis del segle 11, el primer testimoni de la celebracié eucaristica
fora del Nou Testament.

1. ELS APATS RITUALS EN EL JUDAISME I EL MON GRECOROMA
1.1. El sopar pasqual jueu

Lapat ritual per excel-léncia del judaisme és el sopar pasqual, tipifi-
cat en la literatura jueva sota la forma ritual del séder pésakh o ritual de
Pasqua. Aquest apat tenia lloc el capvespre del dia catorze del mes
de nissan (marg-abril actuals), coincidint amb la primera lluna plena de

9



primavera. La normativa fornida en Exode 12-13 és desenvolupada
principalment en la tradicié interpretativa, de marcat accent legal o
halakhic, que es troba en el tractat Pesahim de la Mixna (c. 10) i en
els textos complementaris de la Tossefta. Es sabut que el rerefons de la
festa de la Pasqua jueva és 'esdeveniment de la sortida d’Egipte per part
d’Israel que veu en el text biblic un caracter fundacional i fonamenta-
dor. El sacrifici de 'anyell, la victima pasqual, es troba al bell mig de la
festa: «Preneu per a cada familia un anyell o un cabrit i immoleu-lo com
a victima pasqual» (Exode 12,21).

Les prescripcions sobre 'edat i les caracteristiques de 'animal que ha
de ser immolat i menjat completament en grups familiars —o, com es
formulara en el tractat Pesahim, en un grup de deu persones com a mi-
nim—, acompanyat de pa azim o sense llevat i herbes amargues, després
d’haver-lo rostit, constitueixen el nucli d’un ritual que ha de ser servat
escrupolosament pels comensals, els quals han de dur el cos cenyit, les
sandalies posades i el basté a la ma. Un apat fet amb celeritat recordara
per totes les generacions que el Senyor va passar per Egipte, i que els
fills d’Israel van ser estalviats de 'angel exterminador, ja que van untar
amb la sang de I'anyell els muntants i la llinda de les seves cases (vegeu
Exode 12,2-11; Deuteronomi 16,1-8).

Un escrit alexandri del segle 1 aC, el llibre de la Saviesa, explica que
el Déu d’Israel va mostrar la seva superioritat sobre els déus egipcis alli-
berant el seu poble i estenent per Egipte el mateix mal que els egipcis
volien infligir a Israel, sotmes fins aleshores al farad (18,5-13). Era la
Pasqua o pas del Senyor. Es llegeix en el llibre de la Saviesa: «Els egipcis
havien decidit de matar els nadons del teu poble sant... Perd tu, com a
castig del seu crim, els vas arrabassar una multitud de fills, i els vas fer
morir tots alhora dintre 'aigua impetuosa» (v. 5). Aquest era I'esdeveni-
ment celebrat amb el ritual de Pasqua.

No s’aparta gaire del relat biblic el llibre dels Jubileus, un escrit jueu
no canonic dels segles 11-11 aC, que esmenta el vi per primera vegada
la manera com se celebrava la Pasqua: «Tot Israel menjava la carn de
anyell pasqual i bevia vi, i lloava i beneia, i donava gracies al Senyor
Déu dels seus pares... menjava i bevia davant del Senyor el dia de la seva
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festar (49,6).” Filé d’Alexandria descriu aixi la immolacié dels anyells el
catorze de nissan: «En aquesta festa molts milers de victimes sén ofer-
tes, des de migdia fins al capvespre, per tot el poble, vells i joves alhora,
elevats en aquest dia especial a la dignitat del sacerdoci... En aquesta
ocasi6 tota la nacié duu a terme els ritus sagrats i actua com a sacerdot
amb mans pures i sense cap impediment» (Quaestiones in Exodum 1,10
vegeu també De specialibus legibus 2,27). La Pasqua és la festa en que tot
el poble es converteix en sacerdot ja que ofereix a Déu la victima que li
és del tot agradable: I'anyell de Pasqua.

Tanmateix, 'evolucié del Seder de Pasqua o apat ritual pasqual jueu
és evident en el decurs dels segles. Aixi, en el segle 1 dC, abans de la
caiguda del Segon Temple —quan es prenia el sopar pasqual després
d’oferir sacrificis en el temple—, i després de la destruccié d’aquell
Pany 70 dC, tot deixa entendre que els elements essencials del Seder
de Pasqua eren els segiients: la santificacié de la festa, les quatre copes
rituals de vi, la recitacié del hal-lel (Salms 115-118) i la ingestié d’her-
bes amargues sucades en I'anomenat hardixet, que era una barreja de
pomes, fruits secs i vi.” De fet, com bé observa Enric Cortes, bona part
dels elements del Séder tal com sén descrits en Pesahim 10 també es
troben en els apats festius jueus i en els symposia glrecoromans.4 Aixi,
és comu el fet de menjar reclinats’ en sales parades amb estores i coixins,

2. Citat per Enric Corrts, «The Passover Meals and Greek Symposia», in The
Eucharist in Early Christianity. Barcelona Symposium 18-20th. April 2013, pro manus-
cripto, p. 2.

3. Vegeu S. SAFral — M. STERN (eds.), The Jewish People in the First Century.
Historical Geography, Political History, Social, Cultural and Religious Life and Ins-
titutions (Compendia Rerum Tudaicarum ad Novum Testamentum I), 2 vols, Assen/
Maastricht — Philadelphia: Van Gorcum — Fortress 1976, aqui 11,809. Sembla que la
recitacié de la historia de 'Exode (Pagada propiament dita) només va comengar de
manera habitual després de 'any 70 dC.

4. Fins i tot hi ha algunes paraules hebrees com parpérer (‘entrants’) o afigoman
(‘allo que ve després’, la meitat d’un pa, el que es menjava al final del sopar pasqual),
que tenen un origen grec: perifora i epikomion, respectivament.

5. La posicié de la persona mig ajaguda i recolzant-se un brag per tal de poder
tenir I'altre brag lliure per a prendre el menjar i alcar la copa és tipica de les represen-
tacions de banquets en I'antiguitat.
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amb els comensals situats en un stibadium (en forma de U) i el menjar
disposat al centre. Compareu el Talmud de Babilonia, Pesakhim 108a;
Tossefta, Berakhot 4,8-9 amb Joan 13,25: «Ell (el deixeble estimat) es
reclina sobre el pit de Jests». Esmentem igualment el fet de rentar-se les
mans i/o els peus abans de I'apat. Vegeu Lc 7,44: «tu no m’has donat
aigua per a rentar-me els peus». També calia que els comensals fossin
servits per algt i que no sThaguessin d’aixecar de taula. Vegeu I'al-lusié
que es fa en Lluc 22,27: «;qui és més important: el qui seu a taula o
el qui serveix?». I, encara, es bevia vi barrejat amb aigua, costum habi-
tual en la cultura grecoromana.

Curiosament, no hi ha cap esment del vi en el ritual pasqual
d’Exode 12-13, i tampoc no el fa directament Filé d’Alexandria,
el qual es limita a dir que en el sopar pasqual «els comensals no
son alla per satisfer el seu ventre amb vi i carns, siné per complir
un costum ancestral amb pregaries i himnes» (De specialibus legi-
bus 2,148). Tampoc Flavi Josep no fa cap al-lusié al vi en relacié
a I'apat de Pasqua (vegeu Antiquitates Judaicae 2,311-313; 3,248-
251), i els targums i el midraix (la Mekhilta de PExode) es referei-
xen al menjar perd no a la beguda. Cal esperar a la Mixna, en el
segle 11 dC, per tal de trobar les quatre copes de vi. I encara aqui
(tractat Pesahim 10,5) es considera que els elements principals del
sopar pasqual sén l'anyell, el pa azim i les herbes amargues, perd
no el vi.® Més encara, en 'anomenat «papir pasqual d’Elefantina»
(segle v aC) es diu explicitament que «no es podra beure» durant
els set dies de la festa dels azims. Caldra esperar al llibre dels Jubi-
leus (49,6), dos-cents anys més tard, per a trobar el primer esment
del vi a l'interior de I'apat pasqual.

Per tant, si bé desconeixem quan esdevingué habitual la presencia
del vi en el sopar pasqual, sembla que en temps de Jests el vi ja en for-

6. Vegeu R. PENNA, «l vino e le sue metafore nella grecita classi-
ca, nell'Israele antico, e nel Nuovo Testamento» en Alfonso DE 1A FUENTE
— Agusti BorRRELL — Armand PuIG (eds.), La Biblia i el Mediterrani. Actes del
Congrés de Barcelona (setembre 1995) (Scripta Biblica 1-2), 2 vols., Barcelona:
Associacié Biblica de Catalunya — Publicacions de ’Abadia de Montserrat
1997, 1,41-73, aqui 66-67.
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mava part, perd no de manera substantiva.” Aquest detall singularitza
I'Ultim Sopar de Jestis amb els seus deixebles, perd el singularitza sobre-
tot el fet que els textos evangelics relatius a I'Ultim Sopar de Jests no
el relacionen amb els tres elements fonamentals del sopar pasqual jueu:
lanyell,® el pa azim i les herbes amargues. D’altra banda, no hi ha cap
referéncia a la Pasqua en les paraules d’institucié de 'Eucaristia —les
referéncies directes es troben en el marc pasqual que donen a I'Ultim
Sopar els Evangelis sinoptics, no aixi I'Evangeli segons Joan.

1.2. Els apats festius en el judaisme

Cal, doncs, considerar un altre tipus d’apats, que el mén jueu igual-
ment coneix: els apats festius. En aquests apats és evident que els ele-
ments fonamentals sén la carn,” el vi i el pa, gairebé per aquest ordre,
ateses les condicions de vida que feien impossible una alimentacié rica
en carn i, per tant, en proteines. Aixi en la Tossefta (tractat Berakhot
4,8) ja es narra la discussi6 entre els rabins Hil-lel i Xammai, una mica
anteriors a Jests, a proposit de la seqiiéncia de benediccions sobre el pa
i el vi amb motiu dels apats festius.'” Un bon exemple d’apat festiu del

7. Vegeu Joachim JEREMIAS, La derniére céne. Les paroles de Jésus (Lectio Divina
75), Paris: Cerf 1972, pp. 52-55 (original alemany 41967). Jeremias addueix un trac-
tat de la Mixna, Pesahim 10, per afirmar que «c’était une obligation de boire du vin au
repas pascal» (55), pero ja hem vist que els testimonis sén escassos, cosa comprensible
si es té en compte que el vi no apareix en el ritual pasqual d’Exode 12.

8. Tan sols en Marc 14,12 i Lluc 22,7 es fa al-lusié al fet que el dia dels azims
(el catorze de nissan) s’havia de «sacrificar Uanyell pasqual» (to paskba ethyon), pero els
evangelis no refereixen que en el sopar Jests i els seus deixebles mengessin cap anyell.
Lexpressié hina fagé-is to paskha (Marc 14,12) ha de ser traduida «perqué puguis
menjar el sopar pasqual» (igualment Lluc 22,8).

9. La versié mateuana de la pardbola del banquet especifica el tipus de menjar
que el rei ha preparat als convidats a les noces del seu fill: «els vedells i 'aviram» (Ma-
teu 22,4). Es tracta d’un gran apat, on es podran menjar dos tipus de carn: carn de
bestiar gros i carn d’aus diverses!

10.  Vegeu Baruch M. BoxsERr, 7he Origins of the Seder, Berkeley — Los Angeles
— London: California University Press 1984, p. 130 n. 51 (citat en Corrks, «The
Passover Meals and Greek Symposiar, p. 10 n. 42).
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segle 1 dC és narrat en la parabola del fill prodig (Lluc 15,11-32), en el
qual el pare, per tal de celebrar el retorn a casa del fill petit, fa matar «el
vedell gras», el millor vedell de I'estable (v. 23). La festa s'acompanya de
«musiques i balls» (v. 25) i, dbviament, encara que el text no ho digui
explicitament, de vi.!! Un altre exemple sén les noces, en les quals la
preséncia del vi assenyala la celebracié d’una gran festa: sense el vi, les
noces acabarien en un fracas clamords (vegeu Joan 2,10). Pero, d’altra
banda, un apat festiu inclou alld que és habitual en qualsevol apat: les
benediccions, sobre el pa, sobre el vi, sobre els aliments en general.
Cal donar gracies a Déu pels fruits de la terra, que sacien la gana i la
set dels homes, i que en aquella ocasi6 sén consumits abundosament.
Naturalment, I'apat festiu per excel-lencia és I'apat messianic i escato-
logic, celebrat al final de la historia humana, en el qual Déu ofereix «a
tots els pobles un banquet de plats gustosos i de vins selectes: de plats
gustosos i suculents, de vins selectes i clarificats» (Isaies 25,6). Un resso
d’aquest gran apat festiu es troba en la profecia de Jesus, segons la qual
gent provinent dels quatre extrems de la terra, «d’orient i d’occident»
(Mateu 8,11) / «d’orient i d’occident, del nord i del sud» (Lluc 13,29),

s'asseuran a taula amb els patriarques i profetes d’Israel."”

Hi ha un tipus especial d’apat festiu que s’arrela en les practiques
cultuals del temple de Jerusalem: I'apat que segueix al sacrifici d’accié
de gracies, referit en Levitic 7,12-15 1 22,21-29. El qui ha estat alliberat
d’una situacié de perill o de malvestat, ho celebra donant gracies a Déu
i oferint-li un sacrifici de comunié, en el qual una part de la victima
immolada, amb tot el seu greix, és consumida pel foc a 'altar,” i una
altra part és compartida comunitariament en 'apat subsegiient. Alguns
autors, particularment Hartmut Gese, han proposat que I'Ultim Sopar
de Jests hagués estat precisament una zodah, un apat d’accié de gracies.

11. Llegim, per exemple, en Siracida 40,20: «El vi i la musica alegren el cor».
O encara: «Aix0 sén coses de primera necessitat: 'aigua, el foc, el ferro i la sal, la farina
de blat, la llet i la mel, el vi, que és la sang del raim, oli i el vestit» (39,26).

12. Lapatescatologic es formula en termes del «<banquet de les noces de ' Anyell»
(Apocalipsi 19,9), 'espos de la nova Jerusalem, la qual baixa del cel «abillada com una
navia que s'engalana per al seu espos» (21,2).

13.  Vegeu Levitic 3,1-17.
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Pero val a dir que desconeixem el ritual precis dels apats d’acci6 de gra-
cies per poder-lo comparar amb el relats evangglics, i que, com explica
Hermut Lohr, els pocs textos existents no presenten el pa i el vi com els
elements distintius de la zodah."* Per tant, no sembla que I'Ultim Sopar
de Jests hagi estat una rodah i que puguem equiparar aquest ritual jueu
amb l'apat ritual de l'eukbaristia cristiana —per molta afinitat filologica
que hi hagi entre aquestes dues paraules.”

1.3. Els apats festius en el mon grecoroma

Concloguem aquesta panoramica deturant-nos en el mén grecoro-
ma. També aqui la ritualitat, és a dir, els elements religiosos eren presents
en els apats comunitaris realitzats de manera voluntaria per un particu-
lar 0 bé organitzats en un marc col-lectiu concret: els cultes oficials en
els temples, els cultes alternatius en associacions religioses de diversa
indole (particularment els cultes misterics) i les associacions civiques
de caracter ¢tnic, comercial, laboral o ciutada (els #hiasoi o collegia).
Notem que la frontera entre 'ambit religiés i els altres ambits no pot
ser delimitada en absolut, ja que la religié forma part de qualsevol apat
comunitari —es dugui a terme a la llum publica o tingui lloc en el se-
cretisme més estricte, s'esdevingui en el marc dels estandards filosofics,
morals o religiosos més transparents o es clogui enmig de la disbauxa i
les agressions més barroeres entre els comensals.

14. Hermut LoHR, «The Eucharist and Jewish Ritual Meals — The Case of the
Todah», en The Eucharist in Early Christianity. Barcelona Symposium 18-20th. April
2013, pro manuscripto, p. 12.

15. A més, segons la Mixna (tractat Pesahim 1,5; 2,5), no es podia celebrar
cap todah durant la setmana pasqual. Gese subratlla que en I'Ultim Sopar de Jests es
menja pa azim o sense llevat (vegeu Levitic 7,12; Amoés 4,5), tal com és costum de fer
en el sopar pasqual jueu. Gese, perd, defensa el contrari de Joachim Jeremias, és a dir,
que 'Ultim Sopar de Jests 70 va ser un sopar pasqual. Com veurem més endavant, cal
donar la raé a Gese sobre aquest darrer punt, si bé I'Ultim Sopar de Jestis tampoc no
va ser una todah, com Gese proposa. Va ser un apat festiu, celebrat per iniciativa de
Jests en una casa de Jerusalem sense cap sacrifici previ en el temple.
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D’altra banda, en el segle 1 dC assistim al procés que suposara un
canvi definitiu en el concepte de «sacrifici»: es passara de la mort ritual
d’una victima animal a I'apat, la qual cosa representara, en paraules de
Guy Stroumsa, «el final huma del sacrifici».'® En aquest canvi, 'apor-
tacié del cristianisme, a partir de I'Ultim Sopar de Jests, sembla ser

eterminant, si bé es constata una reinterpretacié del sacrifici en els
det t,si b tat terpretacié del fi 1
mons culturals veins, que tendeix progressivament al banquet. A I'aca-
bament progressiu dels sacrificis, hi correspon I'aparicié d’un nou rol de
la comunitat, en detriment del domini dels sacerdots, els quals, en tant
que sacrificadors, eren els intermediaris entre els qui oferien el sacrifici i
Déu mateix. Per tant, 'apat o banquet passa a ser el lloc de 'ofrena a la

ivinitat, mitjangant la forma de quelcom material que li és «consagrat»
divinitat, mitjangant la fa de quel terial que | grat
(en forma de libacid, per exemple) i la participacié molt més directa,
en l'ofrena, de la comunitat en el seu conjunt. D’aquesta manera I'apat
passa a ser un factor constituent, ja que adopta les virtualitats del sacri-

ci perod shi introdueixen canvis fonamentals. Stroumsa subratlla que,
fi q
gracies a les concepcions cristianes, s'arriba una nova comprensié de la
persona i que, obviament, una ritualitat cultica lligada al banquet com-
porta un reforcament del paper del llibre en la religié.

El symposion de la Grécia classica tenia un caracter festiu i se cele-
brava després de sopar. Comengava amb una pregaria ritual que incloia
libacions fetes per cadascti amb la seva copa (kratér)' i alguns himnes
cantats en honor dels déus i acompanyats per flautes dobles. Era la part

16.  Vegeu Guy G. STROUMSA, La fin du sacrifice. Mutations religieuses de l'anti-
quité tardive, Paris: Odile Jacob 2005 (= 7he End of Sacrifice. Religious Transformations
in Late Antiquity, Chicago: University Press 2009). En la mateixa linia, Einar THo-
MASSEN, «Sacrifice: Ritual Murder or Dinner Party», en M. WeDDE (ed.), Celebrations
(Papers from the Norwegian Institute at Athens 6), Bergen 2004, pp. 275-285 (citat
en Jorgen Podemann Sorensen, «The Sacrificial Logic of Cultic Meals in Antiquity»,
in The Eucharist in Early Christianity. Barcelona Symposium 18-20th. April 2013, pro
manuscripto, p. 6 n. 2). Una excel-lent monografia sobre els ritus sacrificials en el mén
grec antic és la de Walter BURKETT, Homo Necans. Interpretaciones de ritos sacrificiales
y mitos de la antigua Grecia (El Acantilado 280), Barcelona: Acantilado 2013 (original
alemany 1997).

17.  Les libacions eren habitualment tres: a Zeus i a les divinitats olimpiques, als
esperits dels herois i a Zeus Soter.
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«sacrificial» i litdrgica del symposion. Després els convidats al banquet,
portant corones i degudament perfumats, menjaven uns entrants (for-
matge, pastissos, pa) i anaven bevent successives rondes de vi barrejat
amb aigua i mel, en proporcions variables dictades pel qui presidia el
banquet. Mentrestant, recitaven poesia, conversaven i dialogaven sobre
filosofia o educacio,'® explicaven histories, formulaven enigmes, reci-
taven fragments teatrals i cantaven cancons de beure, en un ambient
distes, caracteritzat per la tranquil-litat (ésykhia) i afavorit per la musica

de flautes i els jocs.19

Tanmateix, un dels llocs tipics per a la convivialitat avinada amb el
menjar, eren els apats convocats per les associacions, els quals constitu-
ien un dels seus signes d’identitat més evidents.”” En el mén grecoroma
el banquet és una instituci6 de les més rellevants,?! i en el mén associ-
atiu encara revesteix una importancia més gran, ja que permeabilitza
el conjunt del teixit social i politic.”* La trobada dels membres de les
associacions incloia sovint un apat comunitari, impregnat de rituals reli-
giosos, o bé relacionat amb el sacrifici ritual que acabava de ser ofert. En
qualsevol cas, com acabem de veure en el cas dels symposia, les libacions
de vi constituien un element obligat del ritual. Aixi, una associacié de
Filadelfia de El Fayum (Egipte, 69-58 aC) (PLond VII 2710 = # 295),
que té Zeus Hypsistos com a divinitat de referéncia, segueix aquesta
norma: «Preparareu un banquet cada mes al santuari de Zeus per a tots

18. Es bo de recordar aqui els didlegs de Platé, que tenen els symposia com a
rerefons habitual.

19.  Vegeu Massimo VETTA, «The Culture of the Symposiumy, in Jean-Luois
FLANDRIN — Massimo MONTANARI (eds.), Food. A Culinary History from Antiquity ro
the Present, New York: Penguin 1999, pp. 96-105. Lambient, pero, podia transfor-
mar-se pels efectes del vi i derivar cap al sexe i la violéncia.

20. Jorgen Podemann Sorensen qualifica els apats de les associacions de «consti-

tuent factor» («The Sacrificial Logic of Cultic Meals in Antiquity», p. 10).

21. Dennis E. SmrtH, «The Greco-Roman Banquet as a Social Institution,
en Dennis E. Smrta — Hal TaussiG (eds.), Meals in the Early Christian World. Social
Formation, Experimentation, and Conflict at the Table, New York: Palgrave Macmillan
2012, ch. 2.

22. Richard S. Ascough, «Social and Political Characteristics of Greco-Roman
Association Meals», en Smrth — Tavssic, Meals in the Early Christian World, ch. 4.
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els qui paguen la quota (d’associats), que es fara en la sala comuna de
banquets. Alli hauran de vessar libacions (de vi), pregar i dur a terme
els altres ritus acostumats en honor del rei (el sobird ptolomeu), déu
i senyor». Es clar que el vi dedicat al culte no es beu siné que es vessa
per terra mentre s'invoca la divinitat. D’aquesta manera, com remarca
Markus Ohler, s'enforteix la identitat religiosa comuna, ja que el vi de
la libacié té una connotacié sagrada.” No succeeix el mateix amb el pa,
el segon element fonamental d’un apat comunitari en el mén grecoro-
ma. El pa no era ofert als déus —com en el cas dels rituals jueus— siné
que era usat tan sols en I'apat festiu estrictament dit com a base per a
la ingestié dels altres aliments. Quant a la carn, era consumida en les
associacions de més potencial econdomic, que gaudien de bons patrons i
benefactors, i se la menjava en les dates més assenyalades.24

Els apats de les associacions sén un exemple clar dels profunds can-
vis socioreligiosos ocorreguts en el mén del periode grecoroma. La im-
molacié de la victima va perdent pes i creix la importancia de I'apat,
huma i convivial, que ja no necessita encarnar la distribuci6 de les be-
nediccions derivades del sacrifici, com en la Grécia antiga, siné que ell
mateix posseeix un valor sacre, en la mesura que alguns elements (la
libacié del vi, en primer lloc), pero també les pregaries i 'encens, passen

23.  Markus OHLER, «Cultic Meals in Associations. The Eucharist in the Con-
text of Community-Meals», en 7he Eucharist in Early Christianity. Barcelona Symposi-
um 18-20th. April 2013, pro manuscripto, p. 8.

24. Hi ha un contrast evident entre 'associacié de Diana i Antinoos a Lanu-
vium, ciutat del Laci, que es reuneix en un gran temple dedicat a Juno Sospes, on es
reparteix a cada associat, amb el servei, «quatre sardines, salsitxes, vi, un pa de dos
asos i aigua calenta» (per barrejar amb el vi) (CIL XIV 2112 I1.14-15), i I'associaci6
de ciutadans de Berytos a l'illa de Delos, que per les festes de Poseidé sacrifica un
toro, portat préviament en process6 i després consumit a la seu de I'associacié dels
devots del déu (IDelos 1520 = # 224 i 1779 = # 227), o bé el selecte club dels devots
de Dionis (els Jobakchoi) que tenien com a protector el milionari Herodes Atic en
I’Atenes del 178 aC i que es reunien en un edifici propietat de I'associacié, dotat d’'un
gran oecus (menjador). D’altra banda, notem que en les associacions la carn que era
repartida entre els associats arribava també a les seves families (dones i infants, que es
quedaven a casa ja que no eren membres de les associacions), i les parts millors eren
consignades als sacerdots, els patrons-protectors i els dirigents. Tot i que es tendia a
cercar en teoria la maxima igualtat, la reparticié era desigual.
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a ser 'ofrena digna i agradable a la divinitat. En aquest procés, la manca
de sacrificis d’animals en el cristianisme i en el judaisme a partir de 'any
70 dC contribueix sens dubte a una transposicié religiosa de gran abast
i de profundes conseqiiéncies en la historia humana.

2. EL SAGRAMENT DE L'EUCARISTIA EN ELS SEUS OR{GENS
2.1. Els textos

En la seva obra de dos volums sobre I'Ultim Sopar publicada en
1901, Albert Schweitzer el considerava I'tiltima «accié solemne» de tota
la vida de Jesus. Més encara, segons aquest autor, la darrera vegada que
Jestis va compartir la taula amb els seus deixebles constitueix la clau per
entendre la seva persona i la seva missié.”> Aquesta afirmaci6 ha estat
generalment acceptada per la recerca durant les dues darreres centuries.
No es pot negar que, en la reconstruccié dels episodis que poden ser
atribuits al Jests historic, I'Ultim Sopar esta col-locat en una posicié
fonamental entre I'activitat ptiblica de Jests i la seva passid, la seva vida
i la seva mort. Aixi, doncs, no és fora de lloc proposar una mena de nexe
circular entre I'Ultim Sopar i la resta de la vida de Jests. Es pot suposar
que aquest esdeveniment concentra les intencions de Jesds i que, d’altra
banda, la missi6 de Jests pretén anticipar les linies principals que es
desenvolupen en 'Ultim Sopar.

A principis d’aquest segle (2002), Ulrich Luz va publicar un article
on explicava les raons que Jests hauria tingut per pujar a Jerusalem
i patir la passi6 i la mort. Certament és dificil formular conclusions
definitives sobre aquesta qiiestid, i especialment entendre per qué Jests
va decidir acomiadar-se dels seus deixebles, sopant amb ells per darrera
vegada, just abans que posessin fi a la seva vida aquells que buscaven de
matar-lo. En qualsevol cas, com Luz ha destacat, totes les comunitats
cristianes (també les joaniques) celebraven la Cena del Senyor com a

25.  Albert SCHWEITZER, Das Abendmahl im Zusammenhang mit dem Leben Jesu
und der Geschichte des Urchristentums, 2 vols, Tiibingen: J. C. B. Mohr 1901: «eine
feierliche Handlungy (1,62).
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memoria de I'Ultim Sopar de Jests, i aquest ritus liturgic va adquirir,
per sobre de qualsevol altre, «un significat determinant».”®

Ltnica explicaci6 plausible d’aquesta unanimitat és que totes les
comunitats creien que el relat atorgat per la tradicié a aquest sopar es
remuntava al mateix Jests. Cinc textos, pertanyents a les tradicions
sinoptica (3), paulina (1) i joanica (1), narren el que Jests va fer i va
dir en la «cambra alta» (anagaion) (Marc 14,15) de la casa de Jerusalem
«la nit que havia de ser entregat» (1 Corintis 11,23).” Les tradicions
sinoptica i paulina estan directament relacionades amb la tradicié de
I'Ultim Sopar de Jestis amb els seus deixebles. La tradicié sindptica
es divideix en dues linees: Marc (14,17-25), amb Mateu que depen
estretament d’ell (26,20-29), i Lluc (22,14-38) que sembla dependre
de la tradici6 transmesa en la Primera Corintis (11,23-26), pero que
al mateix temps presenta contactes amb la versié marcana.”® La tercera
branca de la tradici6 esta representada per I'Evangeli de Joan, en el qual
fins a cinc capitols (13-17) (1) estan dedicats a la narracié de I'Ultim
Sopar, tot i que aqui, de manera sorprenent, no hi ha cap relat sobre
I'Eucaristia. Sigui com sigui, en 'anomenat discurs del pa de vida Jests
convida els jueus a menjar la seva carn i beure la seva sang (6,48-58),
si bé tampoc aqui no hi ha una referéncia explicita als fets i les paraules

de I'Ultim Sopar.”

26. Ulrich Luz, «Warum zog Jesus nach Jerusalem?» in Jens SCHROTER — Ralph
BRrucker (eds.), Der historische Jesus. Tendenzen und Perspektiven der gegenwirtigen
Forschung (BZNTW 114), Berlin — N.Y.: Gruyter 2002, pp. 409-427; aqui: «konsti-
tutive Bedeutungy (426).

27. Pera Marc 14,17, ja era fosc quan va comengar el sopar. Segons Joan 13,30
Judes va abandonar el sopar quan aquest encara no havia acabat, «i era de nio.

28. Vegeu H. LoHR, «Entstehung und Bedeutung des Abendmahls im friihe-
sten Christentumy, in H. LOHR (ed.), Abendmah! (UTB 3499), Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2012, pp. 51-94, especialment p. 64. A més, com subratlla J. Schréter, hi ha dos
textos més en Primera Corintis que tracten de la celebracié comunitaria del «sopar
del Senyor» (10,1-6 i 10,14-22). Vegeu J. SCHROTER, Das Abendmabhl. Friichristliche
Deutungen und Impulse fiir die Gegenwart, unter Mitarbeit von Nina Schumann (SBS
210), Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2006, pp. 25-31.

29. Vegeu la meva obra Jesis. Un perfil biografic, Barcelona: Proa ©2005, pp.
489-490.
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2.2. La mort previsible de Jesiis, a ['origen de | Ultim Sopar
2.2.1. Jesus i el grup de simpatitzants

Hi ha dos esdeveniments prominents que tenen lloc els dies pre-
vis a la mort de Jests i que presenten entre ells una certa semblanca:
Ientrada festiva i triomfal de Jests a Jerusalem acompanyat d’un grup
nombrés de seguidors, i la celebracié d’un sopar festiu i privat de Jests
a Jerusalem amb els seus deixebles escollits, els Dotze, el dia abans del
sopar de la Pasqua jueva oficial.””
ambdés episodis mereixen una preparacié escrupolosa, encomanada en
sengles casos pel propi Jestis a dos membres anonims dels Dotze —se-
gons Lluc 22,8, aquests dos membres eren «Pere i Joan».’" Aixi, doncs,

després de I'entrada a Jerusalem i abans de I'Ultim Sopar, sembla que

D’acord amb els evangelis sinoptics,

Jests s’estava a Betania (Marc 11,11-12) —no a Jerusalem—, i que va
ser convidat a un apat «a casa de Simé el leprés» (Marc 14,3).%* I va ser
de Betania estant que va encarregar als deixebles que fessin els prepa-

30. Toti els arguments a favor de considerar I'Ultim Sopar com un apat pas-
qual, aportats sobretot per J. Jeremias (Die Abendsmahlworte Jesu, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 41967), la recerca successiva ha arribat a tres conclusions: 1)
Lany en qué Jests va ser crucificat (la data més probable és 'any 30) la festa de Pasqua
va caure en dissabte (com suposa 'evangeli de Joan) i no en divendres (com es narra
en els evangelis sinoptics); per tant, el divendres era el dia de la «Preparacié», com
afirma Joan (19,31); 2) Ultim Sopar va tenir lloc dijous, mentre que la Pasqua es va
celebrar aquell any en divendres a la nit (14 del mes de nissan), quan Jests ja havia
mort; 3) Jesds no va transgredir el calendari jueu celebrant la cena pasqual fora de la
data oficial del Temple, perd va decidir lliurement compartir un apat festiu i especial
amb els seus deixebles dintre Jerusalem. La hipotesi formulada per Annie Jaubert
(The Date of the Last Supper: The Biblical Calendar and Christian Liturgy, Alba House
1965) relacionant I'altim apat de Jestis amb el calendari de Qumran no és necessaria.
Aquesta és també Popinié de J. Ratzinger — Benet XVI, que descarta la hipdtesi de
Jaubert (Jesus von Nazareth. Vom Einzug in Jerusalem bis zur Auferstehung, Freiburg i.
Br.: Herder 2011 (vegeu § 5.1) (traducci6 catalana, pp. 96-103).

31. Aquesta clarificacié sha d’atribuir a Lluc, atés que Pere i Joan es presenten
com actuant junts en els Fets dels Apostols (3,15 4,1.23; 8,14).

32.  El text de Marc 14,3 permet interpretar que Jesus s'allotjava a casa del fari-
seu Simd, perd també hi una altra possibilitat: que Jesus i els seus deixebles haguessin
estat convidats a 'apat per Simé.
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ratius necessaris per al sopar que hauria de celebrar-se dins la ciutat de

Jerusalem (Marc 14,13-15).

Els dos deixebles han de seguir les instruccions sorprenents del seu
Mestre. La primera impressio és que, per a Jesus, Jerusalem no és un lloc
segur com ho podien ser Betania o Betfagé. Aixi, en el relat que narra
com Jesus envia els deixebles a buscar un polli perque faci la seva entra-
da a Jerusalem, no hi ha cap prevencié. El grup dels seguidors de Jests
sesta a la baixada de la Muntanya de les Oliveres, i Jestis mana als dos
deixebles que vagin «al poble del davant» (Betania o Betfagé, d’acord
respectivament amb Marc 11,1-2 o Lluc 19,29-30; o bé tan sols Betfa-
gé, segons Mateu 21,1-2) perque li portin un polli que trobaran lligat i
que no ha estat mai muntat per ningti. Quan estan desfermant I'animal,
uns que eren al carrer —el polli estava lligat «al costat d’'una porta»
d’una casa (Mc 11,4)— els pregunten que fan, i els deixebles responen:
«el Senyor I’ha de menester», tal com els havia indicat el propi Jests pe
tal que poguessin actuar sense tenir problemes. En definitiva, la xarxa
de simpatitzants de Jesus en els pobles de la Muntanya de les Oliveres
funcionava d’allo millor.

2.2.2. Jests i les autoritats jueves

Les coses sén molt més complicades a Jerusalem, on les autoritats
del Temple vigilen atentament els moviments de Jests. Aquesta actitud
hostil cap a Jests es deguda, al meu parer, al fet que la mort de Jests ja
havia estat decidida pel Sanedr, el qual ja shavia reunit per determinar
qué feien amb ell, com testimonien els quatre evangelis més primitius.”
D’acord amb Joan 11,47-53, la reunié del Sanedri havia tingut lloc
algunes setmanes abans de I'arrest de Jesus, és a dir, en el temps que pre-

cedia la festivitat de la Pasqua com s’apunta a Lluc 22,1 («la festa dels

33. Les autoritats jueves van arribar a la conclusié que Jests havia de ser con-
demnat. Aquesta informacid ens és oferta amb accents diversos en Marc 14,1-2 par.
Mateu 26,3-5, en Lluc 22,2 i en Joan 11,53.
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pans azims estava propera»).”* Aquesta trobada, promoguda pels grans
sacerdots,” havia estat presidida per Caifas, el gran sacerdot d’aleshores
segons Joan 11,49-50 i Mateu 26,3, els quals precisen fins i tot el lloc
(«el palau del gran sacerdot») on es van reunir les autoritats del poble
per decidir la mort de Jestis.™

Obviament la condemna a mort de Jestis implicava una senténcia
condemnatoria pablica com a resultat dels carrecs que se li imputaven.
Jests havia de ser castigat d’'una manera exemplar a causa de les seves
manifestacions sobre la destruccié i reconstruccié del temple, i sobretot
per la seva pretensié de ser I'enviat de Déu el qual li hauria conferit ple-
na autoritat. Per a la majoria dels membres del Sanedri, Jests era un fals
profeta que havia anunciat la destruccié del temple sense que aquesta
hagués tingut lloc i un blasfem que havia abusat de la influ¢ncia que te-
nia sobre la gent per emmascarar la seva impostura. Aquests dos carrecs
—fals profeta i blasfem— floten en laire dels textos sindptics del relat
de la passi6, concretament en I'interrogatori davant Caifas («jo destru-
iré el temple», Marc 14,58 par. Mateu 26,61) i en la primera visita que
Jests ret al temple de Jerusalem (narrada en Joan 2,19). Les acusacions
contra Jestis també es poden trobar en altres episodis de la seva activitat
publica. En dues ocasions alguns mestres de la Llei acusen Jests de ser
un «blasfem»: en I'episodi del paralitic de Cafarnaiim a proposit del

34. Aquesta cronologia és preferible que la de Marc i Mateu que col-loquen
la decisié dels liders religiosos «dos dies abans de la Pasqua» (Marc 14,1 par. Ma-
teu 26,2).

35. Els «grans sacerdots», els qui tenien el control del temple, sdn els qui tenen
la responsabilitat directa de la decisié contra la vida de Jests. Aquest és el punt de vista
unanime de Marc 14,1; Mateu 26,3; Lluc 22,2; Joan 11,47.

36. Noteu que «el palau (privat) del gran sacerdot» —i no la sala de reunions
oficial del Sanedri que es trobava al temple (la Cambra de les pedres tallades)— és el
lloc on Jests és conduit després que sigui arrestat, sempre segons els evangelis sindp-
tics (vegeu Marc 14,53-54 par. Mateu 26,55-58 par. Lluc 22,54-55). Pel que fa a una
hipotetica primera sessié del Sanedri que hauria conclos amb la decisié de fer morir
Jesus, vegeu el meu llibre Jesis. Un perfil biografic, 549-555. Sembla que el Sanedri
shauria dividit en dues posicions: la majoria, que buscava la condemna de Jests,
i la minoria (representada per Josep d’Arimatea), que defensava la seva innocencia
adduint que els ensenyaments d’aquell venien efectivament de Déu.
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perdé dels pecats (Marc 2,7 i par.: «aixo és una blasfemial») i en la con-
clusi6 a queé arriben els mestres de la Llei arribats de Jerusalem en relacié
amb els seus miracles i exorcismes (Marc 3,22: «[aquest] esta posseit per
Beelzebul»). Jests, segons ells, no té prou autoritat per perdonar pecats
tal com Déu perdona i, d’altra banda, és acusat d’expulsar dimonis en
virtut de la seva «alianca» amb ells.

La pregunta es planteja de forma clara. Es Jestis un enviat de Déu?
D’on prové la seva autoritat? Afirma que la seva autoritat li ha estat
donada per Déu? En una de les darreres disputes amb els liders jueus
que trobem en els sinoptics (Marc 11,27-33 i par.) Jesus els desafiara
amb una qiiesti6 sobre Joan Baptista que actua com una mena de «mi-
rall» de la seva propia identitat. Jestis manifesta que els liders d’Israel
no han seguit el Baptista tot i que no han pogut negar que era un
autentic profeta —aquesta era I'opinié de la majoria de la gent! De la
mateixa manera, els liders no estan disposats a reconcixer que Jesus és
un veritable profeta, tot i que aquesta qiiestié els persegueix sense treva.
Lautoritat de Jests ve de Déu pero els liders del poble estan tancats en
la seva «ceguesan i la seva resposta a la pregunta que els adrega Jests («no
ho sabem», Marc 11,33 i par.) significa en realitat «<no ho volem saber».
Jests shavia convertit per a ells en una veritable pedra d’ensopec: estan

convenguts que Jesus és un fals profeta i que Déu no pot parlar a través
d’ell ni en ell.

D’altra banda, segons els evangelis sinoptics, Jests fa I'entrada so-
lemne a la ciutat, acompanyat d’un grup de seguidors fidels que 'acla-
men i el saluden com a Messies d’Israel que ha d’establir «el Regne del
nostre pare David» (Marc 11,10; vegeu igualment Mateu 21,105 Lluc
19,38; Joan 12,13, on Jests, perd, és aclamat com el rei descendent de
David). Llavors, ell es retira amb els Dotze a Betania. Des d’aleshores,
cada mati puja a Jerusalem i al vespre torna a Betania. Durant el dia és
en el temple i ensenya a les multituds que I'escolten, pero tot i que no
es déna cap rad especifica per a justificar aquest comportament, Jesus
pernocta a Betania, sembla ser que a casa de persones amigues. Cal
entendre que Jests és conscient d’haver desafiat els liders jueus amb la
seva entrada a Jerusalem —un esdeveniment ple de connotacions mes-
sianiques— i amb la seva conducta subsegiient fent fora els mercaders
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del recinte exterior del temple. Aquest fet havia estat concebut com un
signe profetic amb una forta carrega simbolica contra els qui controlen
el Temple (Marc 11,15-17 i par.). Per a Jests la santedat del temple ha-
via estat ultratjada pels qui eren culpables de barrejar la pregaria amb el
comerg, el temor de Déu i el seu propi benefici.”’

Segons I'evangeli de Joan, Jests se n’ha anat a Betania, on vivia Llat-
zer, i shi estd una temporada amb el seu amic i amb les dues germanes
d’aquest, Marta i Maria. Perd quan se n’assabenta de la resolucié del
consell del Sanedri, samaga a Efraim amb els Dotze, a prop del de-
sert de Judea (Joan 11,54). Només «sis dies abans de Pasqua» torna a
Betania (12,1). «Cendema» entra a Jerusalem aclamat per la multitud
(12,12). Des de llavors, no surt de la ciutat. La raé sembla clara: «ha
arribat 'hora» (12,23), afirma el Jests joannic. Aquesta hora implica el
comencament de la passi6, és a dir, I'Ultim Sopar (13,1-2).%

En conclusié podem dir que, en ambdues linies de la tradicié (si-
noptica i joanica), Jesus s'esta fora de Jerusalem i entra a la ciutat només
per als esdeveniments finals de la seva vida: la seva gran entrada com a
rei davidic i I'Ultim Sopar amb els Dotze. Aquests sén precisament els
dos fets que han de preparar els dos deixebles enviats.

2.2.3. La preparacié del sopar

La preparacié de I'Ultim Sopar té un to misteriés. D’acord amb els
evangelis sinoptics, Jests encarrega dos deixebles que preparin el sopar
de Pasqua «el primer dia dels Azims» (Marc 14,12 i par.). Donat que
Jests mor el dia de la preparaci6 de la Pasqua jueva —com ja hem dit, és
preferible la cronologia joanica—, aquesta informacié dels evangelis si-
noptics no concorda, des del punt de vista cronologic, amb la successié

37. Sobrel'episodi de 'expulsi6 dels mercaders del temple, vegeu Jostein ADNa,
Jesu Stellung zum Tempel (WUNT 2/119), Tiibingen: Mohr Siebeck 2000, pp. 300-
333.

38. Cal subratllar que en Marc 14,41 la mateixa expressié (<ha arribat 'hora»)
és utilitzada per Jests a Getseman{ per a expressar el sentit de la seva detencio.
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historica dels esdeveniments. Tanmateix, I'episodi de la preparacié de
I'Ultim Sopar de Jests és tan singular en el context dels fets atribuibles
a Jesus, que se 'ha de considerar com a pertanyent a aquesta seqiiencia
de fets.”” En Marc i Lluc es diu que els dos deixebles van a la ciutat i
segueixen un home que porta una gerra d’aigua i que els havia d’anar a
trobar per tal de guiar-los fins al propietari de la casa on tindria lloc el
sopar.”’ Mateu omet el detall de 'home de la gerra i el substitueix per
una referéncia genérica al propietari de la casa (pros ton deina, «a casa de
tal», 26,18)."! En tots dos casos el lloc del sopar queda amagat als ulls
del lector —i en el cas de Mateu, fins i tot dels deixebles!*? La tradicié
cristiana assenyalard que Jests va celebrar I'Ultim Sopar en una casa
situada al mont Sié, un turé al sud-oest de Jerusalem.*

39. No hi ha cap altre episodi en la tradicié de Jests on es trobi aquest carac-
ter de secretisme i clandestinitat. En aquest sentit, la preparacié per I'Ultim Sopar a
Jerusalem és del tot singular a linterior de la tradici6 de Jesus.

40. El detall de 'home amb la gerra pertany a la vida quotidiana i no es pot
considerar un fet prodigiés, com pensa Gnilka. Vegeu Joachim GNILKA, E/ Evangelio
segiin Marcos (8,27-16,20), vol. 11 (BEB 56), Salamanca: Sigueme 1986, p. 272.

41. Luz subratlla que els canvis que trobem en la versié mateuana sén molt
interessants des del punt de vista teologic: «theologisch gestaltet ist». Aixi, doncs,
la seva plausibilitat historica és bastant més remota que la dels altres dos sinoptics.
Vegeu Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthius (Mt 26-28); vol. IV (EKK 1/4),
Neukirchen-Vluyn: Benziger-Neukirchener 2002, p. 80.

42. Mateu reestructurar I'episodi traient les referéncies a 'home de la gerra,
perd conserva 'ambient de secretisme: el lector desconeix el nom de '’home que hos-
tatjara Jesus a casa seva.

43. Sembla que I'anomenat «cenacle», la casa on suposadament Jests va cele-
brar el seu Ultim Sopar, va tenir una localitzacié continuada en la tradicié de la co-
munitat judeocristiana. La tradicié situa aquesta casa a prop de la porta dels essenis,
una de les portes de la ciutat de Jerusalem. Vegeu Bargil PrxNER, «Mount Zion, Jesus,
and Archaeology» en James H. CHARLEswORTH (ed.), Jesus and Archaeology, Grand
Rapids: Eerdmans 2006, pp. 309-322. En qualsevol cas, el vincle que Pixner proposa
entre JesuUs i els essenis no té cap base historica: Jests no es relaciona amb la secta del
mar Mort. | tampoc no és possible identificar la casa en la qual Jests hauria celebrat el
seu Ultim Sopar amb l'actual «cenacle»: per raons relatives a 'actual estatus de I'edifi-
ci, encara no s’hi han pogut fer excavacions arqueologiques i, per tant, les conclusions
definitives sobre el tema hauran d’esperar.
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En conseqiiencia, els relats dels tres evangelis sinoptics concorden
sobre el to que revesteix I'episodi. La preparacié de I'Ultim Sopar de
Jests es fa en un ambient de clandestinitat: cap dels personatges no és
esmentat amb nom propi (els dos deixebles, 'home amb la gerra, el pro-
pietari de la casa) i 'emplagament exacte de la casa resta desconegut.*
Més encara, la narrativa de I'Ultim Sopar implica que Jests ha tancat
alguns acords previs amb 'amo de la casa, que sembla pertanyer al grup
de simpatitzants seus —com ’home que va deixar el polli, utilitzat per
Jests en I'entrada solemne a Jerusalem. En ambdds casos, Jests no de-
mana de poder fer servir una cambra alta (per al sopar) o un animal
(per a la seva entrada a Jerusalem), siné que simplement ordena que li
sigui donat allo que necessita per a dur a terme els seus proposits. Per
tant, Jesiis mostra una innegable autoritat sobre 'amo de la casa de
Jerusalem, i les seves ordres s6n acatades plenament, tant les que déna
als deixebles, com les que afecten 'amo de la casa que ofereix la cambra

alta on Jests sopara amb els Dotze.”

Latmosfera de secretisme i clandestinitat acoloreix I'episodi sinoptic
de la preparacié del darrer apat que Jests decideix de compartir amb els
seus deixebles. Aquesta atmosfera particular té a veure amb la posicié
dels liders jueus en relacié amb ell i particularment amb I'acord previ
del Sanedri segons el qual Jesus havia de ser mort. Jests s'enfronta a una
pressio creixent sobre ell, i per aixo decideix no quedar-se a Jerusalem, el
lloc on sera arrestat i executat. Els dies que precedeixen la Pasqua —fet
testimoniat al mateix temps pels sinoptics i per Joan— s’esta a Betania,
la qual cosa indica que és conscient del perill que 'amenaca. Aquest pe-

44.  En qualsevol cas, no es pot excloure del tot que aquesta casa es pugui identi-
ficar amb 'anomenat «cenacle» i la «casa» esmentada en Fets dels Apostols 1,13. Vegeu
Ganilka (Marcos, 11, 274 n. 77), que cita I'opinié de Grundmann.

45.  Compareu Marc 11,3 («El Senyor [kyrios] 'ha de menester», és a dir, el
polli) i Marc 14,14 («el Mestre [didaskalos] diu: On tens la sala...?»). Deixant de banda
les dues atribucions que rep Jesus, les quals podrien haver estat introduides durant la
tradicié o potser han estat influenciades per la cristologia de Marc, les dues frases estan
construides com a afirmacions majestatiques que impliquen un contacte previ entre
Jests i els dos propietaris i 'obedi¢ncia immediata obedi¢ncia de les seves ordres.
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rill prové dels seus adversaris, que pertanyen a dues institucions centrals
del poble jueu: el temple i el Sanedri.

En resum, Jerusalem és un lloc perillés per a Jests, almenys de nit,
quan hauria estat facil arrestar-lo, sense que la gent o cap simpatitzant
poguessin impedir-ho. De fet, Jests sera arrestat la primera nit que pas-
sard a Jerusalem, després de I'Ultim Sopar, mentre prega a Getsemant.
Jerusalem és, per a Jests, un lloc carregat de perills per mor dels dos
fets que destaquen en les darreres setmanes de la seva activitat publica
i que constitueixen un desafiament als liders d’Israel: 'entrada triomfal
a la ciutat com a Messies aclamat per la gent, i I'enérgica expulsié del
mercaders del temple, fet de to netament profetic. Aixi, malgrat que,
segons els sinoptics, Jests va cada dia al temple a ensenyar-hi sense ser
destorbat, de fet el cercol es va estrenyent al voltant d’ell. Jests, cons-
cient de la situacid, prova de dominar-la, tot i que el moment final
és cada vegada més a prop. Lepisodi de I'Ultim Sopar, amb els seus
preparatius, s'inscriu en la seqiiéncia imparable dels esdeveniments i
explicita el control (relatiu) que Jesis manté sobre ells. Sembla com si
hagués triat de morir abans de Pasqua. D’altra manera, no s'entendria
per queé decideix entrar a Jerusalem per compartir alla (i no a Betania!)
un apat vesperti amb els seus deixebles. Es clar que, per a Jests, aquest
apat sera I'altim, el sopar de comiat, la darrera vegada en que estara
reunit amb els seus deixebles. La pregaria a Getsemani, feta en mig de
la nit i a la serena, sense cap mena de proteccid, confirma la doble tria
de Jests: celebrar un darrer sopar amb els Dotze a dins de Jerusalem i
esperar el moment en que, aquella nit, vindran a detenir-lo. Després
de sopar, Jests no decideix d’anar-se’n cap a Betania com tenia fins ara
per costum. El seu lloc és ara Jerusalem, I'escenari de la seva passié i la
seva mort.

2.2.4. Jests i Jerusalem

Durant tot el ministeri de Jesus, Jerusalem sempre havia estat la ciu-
tat estimada, la meta del seu viatge des de Galilea (en els evangelis sino-
ptics) o dels seus pelegrinatges ran de la festa de Pasqua (en I'evangeli
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segons Joan). Pero Jests ha orientat la darrera etapa de la seva vida d’una
manera especial cap als voltants o dintre Jerusalem. Darrere I'esquema
redaccional de les tres prediccions de la passié sembla que, per part de
Jesus, hi hagi el convenciment que s’enfronta a un temps de sofriment
que culminard amb la mort, i aquesta prova tindra lloc a Jerusalem
(Marc 10,33).% Es impossible no reconeixer el lligam que sestableix,
a Israel, entre la profecia i la ciutat de Jerusalem com a lloc de martiri
dels profetes. Com s’ha esmentat anteriorment, Jests havia estat objecte
d’un udici» i d’'un «dictamen» per part dels mestres de la Llei enviats
des de Jerusalem a Galilea per tal de valorar els seus exorcismes: el seu
veredicte és que Jesus seria un endimoniat i no un que treu realment
dimonis (Marc 3,22). Jests havia mantingut igualment diverses dispu-
tes sobre la puresa ritual amb alguns mestres de la Llei pertanyents al
grup de fariseus, que també havien baixat de Jerusalem a Galilea (Marc
7,1). En diversos moments de la seva vida (evangeli segons Joan) o en
la seva darrera etapa (evangelis sinoptics), les discussions en latri dels
gentils, al temple, sén molt habituals, no tan sols amb els fariseus i els
seus mestres de la Llei, siné també amb els mestres de la Llei proxims
als saduceus —grup al qual pertanyen el gran sacerdot i molts membres
del consell—, que formen el nucli dur de I'estructura del temple i s6n
'ala dominant al Sanedri. Els liders jueus coneixen molt bé el profeta
de Nazaret i es mostren profundament molestos pels seus ensenyaments
i les seves actuacions.

Jestis no era un ingenu i es va adonar que incomodava els diri-
gents del seu poble, incloent-hi els herodians i Antipes, fill d’Hero-
des, el sobira de Galilea i Perea —tots ells vinculats a Jerusalem, la
capital de la nacié jueva. A més, va ser Antipes qui va condemnar
a mort el mentor de Jests, Joan Baptista. Jesis sadona que Antipes
el veia com un nou Baptista, una mena de Baptista redivivus (vegeu
Marc 6,16). De fet, Jests havia deixat la regié del Jorda i la seva acti-
vitat baptismal tan bon punt Joan va ser empresonat per Antipes, i
va ser aleshores quan va comencar a predicar a Galilea (Marc 1,14

46. Sobre la valoraci6 historica de les prediccions de la Passid, vegeu Craig
A. Evans, «The Last Days of Jesus' Life. Did Jesus Anticipate the Cross?», Simposi
Joseph Ratzinger / Benet XVI, Roma, 24-26 d’octubre de 2013, pro manuscripro.
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par. Mateu 4,12). Antipes, 'etnarca de Galilea, resta un perseguidor
que, davant dels fets i popularitat de Jests entre la gent, decideix que
ha d’acabar amb ell (Lluc 13,31). Pel seu costat, Jests evita Antipes,
menyspreant-lo i tractant-lo de «guineu» (Lluc 13,22), i adverteix els
seus deixebles d’anar amb compte «amb el llevat d'Herodes» (Marc 8,
12). Segons Lluc 23,7-12, Jests es troba finalment cara a cara amb
Antipes a Jerusalem en el marc del procés roma conduit per Pilat. Fins
a aquell moment, Jests havia tingut molta cura amb Antipes i I’havia
esquivat viatjant per Fenicia (Marc 7,24) i Galilea (Marc 9,30) i en
I'evangeli es diu que els seus deixebles 'acompanyaven amb por (Marc
10,32). Combra de I'assassinat de Joan es gira cap a Jests després que
el Baptista decideixi 'execucié del Baptista.

Tanmateix, per a Jesus, Jerusalem era molt més que la plaga forta dels
seus adversaris. La mirada de Jests a Jerusalem és la propia d’un profeta
que ha estat enviat no tan sols a les viles i pobles de I'extrem nord-
est del llac de Galilea (Cafarnaiim, Corazin, Betsaida) (vegeu Lluc 10,
13-15 i par.) sin a Jerusalem, el lloc de la preséncia de Déu i alhora
el lloc on el temple ha esdevingut «una cova de lladres» (Marc 11,17
i par.). Jerusalem comparteix el desti de les poblacions de Galilea, que
havien presenciat moltes «obres poderoses» fetes per Jestis perd que no
shavien penedit ni s’havien convertit al seu missatge. Quan Jests s'adre-
¢a a Jerusalem empra la metafora femenina de la maternitat per ex-
pressar la tendresa i proximitat dels seus sentiments envers ella. Jesds
desitja una vegada i una altra aplegar els fills de Jerusalem, de la mateixa
manera que la lloca aplega els seus pollets sota les ales. Perd «no ho heu
volgutl» (Mateu 23,37 par. Lluc 13, 34). La ciutat ha refusat de ple

Jests sense que hi hagués cap rad per a aquest refts.

Aquesta actitud va for¢a més enlla de la duresa de cor en relacié al
missatge de Jests: implica fins i tot Iassassinat dels profetes que han
estat rebutjats. De fet, Jests interpel-la Jerusalem dient-li: «(tu) que ma-
tes els profetes i apedregues els qui et sén enviats». Jesus és plenament
conscient del seu desti i del desti de tots els profetes en relacié a la ciu-
tat. Aquesta és la rad per la qual considera que el seu viatge a la ciutat
és el d’'un profeta que no ha de morir «fora de Jerusalem» (Lluc 13,33).
Dit altrament, Jests coneix perfectament el perill de mort que li suposa
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pujar a Jerusalem. Sap que aquell viatge pot acabar amb la seva mort.”
I, malgrat tot, Jesds no es detura i continua el seu cami cap a la ciutat.
La seva forta conviccié interior, expressada amb dos verbs («cal», des;
«convé», endekhetai) i tres adverbis temporals («avui, dema, el tercer
dia»), subratlla el fet que ell no deixara de realitzar alld que ha decidit
(vegeu Lluc 9,51). Jesus es proposa arribar a Jerusalem, i és clar que una
guineu com Antipes no li impedird complir la seva missié profetica.

Jests és senyor del seu cami.*®

2.2.5. Una mort violenta

La mort d’un profeta a Jerusalem sol ser violenta. El coneixement
que Jesus tenia d’aquest desti sembla que queda reflectit en dos loguia
escrits en tercera persona i dirigits als seus seguidors. En un loguion que
ha estat transmes doblement, en la tradicié marcana (Marc 8,34 i par.)
i en la tradicié comuna a Lluc (14,27) i Mateu (10,38), Jests parla de
«carregar-se» (aired) (Marc 8,34) o «portar» (bastazé) (Lluc 14,27) la
creu. Les imatges evoquen la figura d’'un home condemnat a la pena
de mort més ignominiosa, que camina cap al seu patibul carregant-se
ell tot sol I'instrument de tortura que faran servir per matar-lo. Es im-
possible no imaginar-se la imatge de Jests deixant el tribunal de Pilat
i sortint de la ciutat de Jerusalem, anant cap al Golgota «portant-se ell
mateix la creu» (bastazon heauté-i ton stauron) (Joan 19,17).

Igualment, un altre loguion, que trobem alhora en els evangelis
sinoptics (Marc, 8,35; Mateu 10,39; Lluc 17,33) i en la tradicié joanica
(Joan 12,25), proposa la idea d’haver de perdre la propia vida per tal
de salvar-la. Tot i els canvis introduits en els diversos recorreguts seguits
per la tradici6 de Jests, la paradoxa rau en el fet que «perdent» (apolly-
mi) la vida se la salva i se la conserva. Aixi, per a Jests, la vida sha de
«perdre» i, per tant, no es pot excloure un final sobtat de la vida, perd

47. Vegeu Luz, «Warum zog Jesus nach Jerusalem?», 419. Luz parla de «das
offenkundige Risiko» (421).

48. Vegeu el meu llibre Jesis. Un perfil biografic, 477-480.
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aquesta pot ser la meta dels qui no volen perdre realment la seva vida.
Tot i que aquest loguion no es refereix directament a una mort violenta,
el sintagma «perdre la vida», com a tots quatre textos evangelics (fins i
tot Joan 12,25!), implica una mort que trenca la vida i que aconsegueix
alguna cosa més important que la propia supervivéncia.”

Lanunci d’'una mort violenta apareix en moltes altres senténcies
que la tradici6 situa en un periode proper als darrers esdeveniments
e la vida de Jests. Aixi, les anomenades «prediccions de la passié»,
de la vida d Aixi, | d d de |
acceptades com a unitats redaccionals de I'evangeli segons Marc, estan
configurades per la idea d’'una mort violenta. Jesus ha de seguir el cami{
de la vida a la mort, des de Cesarea de Filip a Jerusalem, la ciutat que
posa un final sobtat a la vida dels profetes. Es podria fins i tot pensar
que aquestes prediccions es resumeixen en la frase segiient: «el Fill de
I'home sera entregat en mans dels homes» (Marc 9,31). La raé seria el
joc de paraules que sestableix entre <home» i <homes», terme que resta
deliberadament ambigu.”® En qualsevol cas, 'home («el fill de ’home»)
que ha de morir caura sota el poder d’aquells («els homes») que busquen
la seva mort i estan frisosos per entregar-lo. La seva mort no sera, certa-
ment, una mort pacifica!

Un altre indicador de la mort violenta es troba en la peticié que
Jaume i Joan adrecen a Jests per tal d’ocupar els primers llocs en el
futur regne messianic. Fent servir la imatge del calze i del baptisme,
Jests assegura als fills de Zebedeu que compartiran el seu desti, és a
dir, que podran beure la mateixa copa i rebre el mateix baptisme (Marc
10,38-39 i par.). Totes dues metafores al-ludeixen a una mort sofrent, és
a dir, a una mort violenta, sobretot la metafora del baptisme.”" El sentit

49. En els evangelis sinoptics aquest loguion remet als deixebles i a la qualitat
del seu discipulatge. Perd I'evangeli de Joan va entendre probablement el caracter
«autobiografic» de 'afirmacid i la va relacionar amb I'hora en la qual el Fill de 'home
seria glorificat (12,23), és a dir, 'hora en la qual «moriria» com un gra de blat que cau
a terra (v. 24).

50. Vegeu James D. G. DUNN, Jesus remembered (Christianity in the Making 1),
Grand Rapids MI: Eerdmans 2003, pp. 799-802.

51. La metafora de la copa s'utilitza for¢a sovint aplicada al judici divi que porta
sofriment a aquells que han de beure fins a I'Gltima gota (Salm 11,6; Isaies 51,17. 22;
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de la metafora de la copa queda clar quan es compara amb la prega-
ria de Jests a Getsemani: proper a la mort, ple d’afliccié i d’angoixa,
Jestis demana al Pare que aparti d’ell «aquesta copa» (Marc 14,36). El
calze és la metafora del desti violent que es a punt de arribar-li. D’altra
banda, el sentit de ser immergit en un baptisme no pot ser diferent.
Laccent interpretatiu no ha de ser posat en un eventual baptisme de
foc (vegeu Lluc 3,16). Jests patira un sofriment que altres li infligiran:
un no pot batejar-se a si mateix! Aquesta és la rad per la qual la resposta
donada als Zebedeus recorda una altra senténcia, encara més enigma-
tica, que trobem en Lluc 12,50 (<haig de rebre un baptisme, i com
desitjo [synekhd] que aixd es compleixil»). Tot i que el sentit escatologic
referit al judici s'adequa bé amb la imatge implicada en el baptisme,”
aquesta imatge s’ha de relacionar amb Marc 10,38, igual que la imatge
de la copa en aquest mateix verset sha de relacionar amb la copa de
Getsemani (Marc 14,36). A través d’aquestes metafores de la copa i del
baptisme, Jests assenyala la mort violenta que li vindra a sobre.

També es desprén una mort violenta de Jests de la parabola dels
vinyaters homicides (Marc 12, 1-12 par. Mateu 21,33-46 par. Lluc 20,
9; Evangeli de Tomas 65).”> Aquesta és I'tinica parabola en la qual I'as-
sassinat constitueix el climax de 'argument narratiu. Més encara, la nar-
rativa és plena d’esdeveniments que mostren una violencia iz crescendo,
la que exerceixen els vinyaters contra els servents del amo de la vinya,
enviats per aquest per rebre’n la part del fruit que li correspon. Els ser-

Zacaries 12,2). En altres textos s utilitza per a indicar la mort: «fills d’home que moren
i tasten la copa de la mort» (TgN Dt 32,1). Perod 'objectiu de 'anunci de Jests és el
martiri: els qui vulguin ser els primers, han de ser els dltims.

52.  Aquesta és'opinié més comuna. Vegeu, per exemple, I. Howard MARSHALL,
The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text, Exeter: Paternoster 1978, p. 547:
«Jesus himself shares in the judgement which is to come upon the world». Pero el
paral-lelisme amb el loguion precedent (Lluc 12,49: «he vingut a calar foc a la terra, i
com voldria que ja estigués encesal») suggereix la interpretacié del baptisme que Jests
rebra per la seva propia decisié.

53. Sobre aquesta parabola vegeu els meus dos articles a la revista Biblische No-
tizen: «The Parable of the Tenants in the Vineyard: The Narrative Outline and and its
Socio-Historical Plausibility», i «Metaphorics, First Context and Jesus Tradition in the
Parable of the Tenants in the Vineyard» (en premsa).
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vents pateixen vexacions morals i fisiques (Lluc i Evangeli de Tomas) i
fins i tot alguns d’ells sén morts (Marc i Mateu). Perd la narracié esta
orientada a 'enviament del fill de 'amo de la vinya, que va a 'encontre
dels vinyaters de manera pacifica, perd quan arriba es troba amb una
mort terrible que entranya una infamia —el relat suggereix que ningt
no es fa carrec del seu cadaver. La decisié dels vinyaters ha estat presa
fredament i executada sense cap bri de pietat. El fill mor com a resultat
d’una espiral de violéncia.

2.2.6. Una mort imminent

En aquest context d’'una mort violenta que de fet tindra lloc a
Jerusalem, anunciada en I'Gltima etapa del seu ministeri, Jesus arriba
a la festa de Pasqua, probablement de I'any 30. A Betania el conviden a
un banquet ofert per Simé el leprés —segons Marc 14,3-9 i Mateu 26,
6-13. Una dona —Maria, la germana de Llatzer, d’acord amb Joan 12,
18— entra a la sala dels comensals amb un flasc6 de perfum de nard,
Iobre i ungeix el cap de Jesis —segons la versié dels sinoptics—, i
aquest car perfum baixa pels cabells de Jests. Per primera vegada, Jests
fa un comentari relatiu al seu enterrament, no només de la seva mort.
Interpreta el que la dona ha fet com un signe del seu enterrament que
aviat arribara: «Aquesta dona ha fet el que podia fer: sha anticipat (proe-
laben) a ungir el meu cos preparant-lo per a la sepultura (eis to enta-
frasmon)» (Marc 14,8) / «Ella ha guardat aquest perfum per al temps
de la meva sepultura (eis tén émeran tou entafiasmou)» (Joan 12,7). Es
obvi que Jests anuncia la seva mort com quelcom molt proper. La mort
colpira un cos que no estd malalt; ben al contrari, Jesds és ple de vida.
Lanunci només pot significar que un agent exterior el conduira a la
mort i a la tomba. La violéncia continua dibuixant-se en el horitzé de
la vida de Jesus, aquesta vegada de manera explicita.

La immineéncia de la mort de Jests s'expressa per darrera vegada en el
sopar que celebra amb els seus deixebles el vespre abans de morir. Jests
proclama: «Janobeuré mésel fruitdelavinya» (Marc 14,25 par. Mateu 28,
26 par. Lluc 22,18). Jests ja no tindra cap més oportunitat per a cele-
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brar el sopar pasqual, en el qual el vi és un element fonamental del
ritual jueu. Aquest sopar és el darrer, i Jestis ho comunica als deixebles
que 'acompanyen a taula. La raé d’aquest anunci no pot ser cap altra
que el d’'una mort que arribara aviat a causa de la «traicié» comesa per
un dels qui menja amb ell (Marc 14,18 par. Mateu 26,21 par. Lluc 22,
21 par. Joan 13,21). Una mort propera que té lloc com a conseqii¢ncia
d’una traicié ha de ser, per for¢a, una mort violenta.

En resum, a mida que Jesus s’apropa a la festa de Pasqua de 'any
30, sembla ser del tot conscient que la seva vida s'acabarad amb una
mort que altres li faran patir: una mort amb sofriment i violéncia. La
seva mort sera el resultat d’una decisi6 presa pels seus adversaris. Jests
no exclou, potser, que aquesta mort sera ignominiosa (comportara una
crucifixié?), perd anuncia que, després de la mort, serd ungit i enterrat.
En qualsevol cas, segons sembla, esta segur que morira a Jerusalem, la
ciutat que rebutja els profetes que li sén enviats per Déu i que fins i tot
els occeix.

2.3. La vida de Jesiis com a significacid clau de 'Ultim Sopar
2.3.1. Un lligam entre la mort i la vida

Jestis no busca la mort pero no la refusa, no vol morir perd sap que
se li acosta un final violent. Jests no es proposa de ser rebutjat i mort.
El seu objectiu és el d’entomar, sense fugir, un fort rebuig que el con-

g g4
dueix cap a la mort i donar una significacié a aquesta mort.’* La mort
g q
de Jests és la confluéncia d’una agressié que no es pot evitar 7 d’'un desti
g q
que es recolza en la voluntat de Déu. Aquest és el drama expressat en
les poques paraules que la tradicié sinoptica ens ha transmes en la llarga
pregaria de Jesus a Getsemani. En aquesta pregaria, Jests diu adregant-
se a Déu: «Aparta de mi aquesta copa» 7 encara «perd que no es faci el

54. Aquesta és una de les idees principals del llibre de Meyer sobre Jests. Vegeu
Ben E MEYER, The Aims of Jesus, London: SCM 1979.
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que jo vull, siné el que tu vols» (Marc 14,36 par. Mateu 26,39 par. Lluc
22,42; vegeu també Joan 12,27-28).

Heinz Schiirmann, en el seu treball fonamental sobre la mort de
Jestis,” proposa esbrinar com Jesus es col-loca davant la seva propia
mort, perd també com considera la seva vida en relacié amb aques-
ta mort. La seva investigacié ha determinat decisivament les darreres
aproximacions al tema. Cal, pero, reexaminar 'aportacié fonamental de
Schiirmann: #) el lligam que cal establir entre la mort i la vida de Jess,
és a dir, la seva identitat i la seva missié (2.3); &) el valor salvific que,
abans de la passid, Jests déna a la seva mort (2.4); ¢) abast salvific de
la mort de Jesus, palesat en el darrer sopar que comparteix amb els seus

deixebles (2.4).

En el punt anterior (2.2), hem arribat a la conclusié que Jests va
viure amb la possibilitat de sofrir una mort violenta. Aquesta conscién-
cia va anar creixent a mida que les multituds galilees, congregades no
gaire lluny de Betania, poblacié sota la jurisdiccié de Filip, van decidir
proclamar-lo rei, després que Jesus havia alimentat uns quants milers de
persones (vegeu Joan 6,15). Jests no només va rebutjar el desig d’aques-
ta gent, sind que a més se’'n va anar a la muntanya a pregar. El segiient
gran episodi de la vida de Jests va tenir lloc a prop de Cesarea o Banies,
la capital de la tetrarquia de Filip, un territori que no estava controlat
per Antipes, on Jests shavia refugiat per evitar de caure en les mans
d’aquest, cap de I'etnarcat de Galilea.”® Després d’un llarg viatge per
les ciutats limitrofes de Fenicia (Marc 7,24) i una curta estada en el
territori de la Decapolis al costat del llac de Galilea (Marc 7,31), Jests
se’'n va una altra vegada fora de Galilea, una regié governada per Anti-
pes, i arriba als pobles dels voltants de Banies, lluny de la longa manus

d’Antipes. Es probable que la llarga ombra d’Antipes sobre Jests amb la

55. Heinz SCHURMANN, Jesus ureigener Tod, Leipzig: St. Benno 1975 (= Com-
ment Jésus a-t-il vécu sa mort? [LD 93], Paris: Cerf 1977. La versié francesa és la
que hem utilitzat en aquest estudi. El punt fonamental és el capitol primer d’aquesta
obra, publicat préviament en el FS J. Schmid: Orientierung an Jesus. Zur Theologie der
Synoptiker, Freiburg i. Br.: Herder 1973, pp. 325-363.

56.  Vegeu el meu Jesis. Un perfil biogrific, 307-310.
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seva xarxa d’informadors, fes necessari que Jests abandonés Galilea i no
entrés tampoc a Perea, el segon territori sota la seva jurisdiccié.57

2.3.2. Jestis davant els tres pilars jueus: la terra, el temple i la Llei

Sembla clar que la conducta de Jests es correspon amb el seu desti.
Jests sentia que estava vivint una situacié que posava en qiiestié moltes
de les certeses del liders i grups d’Israel que maldaven per un revifament
de la religi6 jueva. Aquests havien construit un mén que se sostenia per
ell mateix. El centre era, dObviament, la religié jueva i els seus tres pilars:
la Llei, el temple i la terra i la familia.”®

En relacié a la terra, Jestis no compartia la visié dels resistents anti-
romans sobre la santedat del territori, que havia provocat la rebel-1i6 de
Judes el Galileu (6 dC) i que es trobava a la base del sistema teocratic
defensat pels zelotes. Jests no sembla estar interessat en la teologia de
la terra, que ocupa un lloc central en les Escriptures jueves (vegeu, per
exemple, Exode 3,8), i de fet sembla que mai no va denunciar de ma-
nera explicita I'ocupacié territorial d’Israel pels romans. Fins i tot, en
el conegut episodi del tribut al César, no s'afirma que l'odiat tribut als
romans no s’hagi de pagar. La resposta queda en el aire, atés que no es
mostra interessat a resoldre una qiiestié que té un innegable caire poli-
tic. Obviament la posicié de Jests no satisfa ningi, sobretot aquells qui,
com els resistents i després els zelotes, pensen que els romans han de ser
combatuts i expulsats del pais que Deu ha donat als pares.

Pel que fa a la familia, Jestis comenga la seva activitat publica lluny
de Nazaret, i probablement contra la voluntat dels seus parents. Aquests
—especialment la seva mare i els seus germans i germanes— van a tro-
bar-lo i volen que torni a Nazaret, convenguts que «ha perdut el seny»
(Marc 3,21), o tracten d’apropar-se-li al marge de la multitud que I'es-

57.  «Jésus ne pouvaitvivre... quavec la perspective d’une mort violente» (SCHUR-
MANN, Comment Jésus a-t-il vécu sa mort?, 41).

58.  Vegeu el meu Jesis. Un perfil biogrific, 89-95; 286-299.
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colta (3,31). Jests refusa d’estar amb ells i veu la seva nova familia en
aquells que «fan la voluntat de Déu» (3,35).

Pel que fa al temple, Jests afirma la santedat del lloc i el seu status
com a casa de pregaria a Déu, la qual cosa provoca la seva reaccié profe-
tica contra els qui ’han convertida en un mercat. Lexpulsi6 dels animals
i dels venedors, i la manera com tira per terra les taules dels canvistes en-
cén els anims dels liders del temple contra ell. Pero Jestis semblava que
volia anar més enlla. Parla a aquests liders de forma profetica sobre la
destruccié del temple i la seva reconstruccié en tres dies. Aquest anunci
profetic revolta els liders del temple, els quals hi veuen un atac contra
el lloc més sagrat d’Israel, que, segons Jesus, hauria de convertir-se en
«un temple no fet per mans d’home» (Marc 14,58). Aquesta darrera
expressié potser significa que el temple material, un cop destruit, no
havia de ser reedificat com a tal, siné que esdevindria un «temple espiri-
tual».”” No queda, doncs, clar qué proposa Jests: la destruccié material
del temple de Jerusalem (Marc 14,58) o la seva reconstruccié en tres
dies (Joan 2,19). Es molt significatiu, com s'esmenta en Marc 14,49,
que hi hagi entre la gent una certa confusié sobre la posicié exacta de
Jests en referéncia al temple. Tanmateix, totes les versions coincideixen
en l'eventual destruccié material del temple, almenys durant tres dies.
Els liders del temple, la majoria pertanyents als saduceus, no poden sen-
tir-se massa entusiasmats amb aquesta possibilitat. Jests és victima de la
seva indignacid, i ells es decanten decididament cap a la pena de mort.

Pel que fa a la Llei, el proposit de totes les faccions (fariseus, sadu-
ceus, qumranites) és el compliment precis i meticulés dels manaments
divins, de manera que alld que preocupa les diverses «escoles» son les
seves correctes interpretacions. Per a Jesus, no tots els manaments tenen
el mateix pes, i sha de distingir entre les regles etiques (els deu mana-

59. Cal notar que I'anunci de la destruccié del temple de Jerusalem (vegeu
Marc 13,2 par. Mateu 14,2 par. Lluc 21,6 amb la senténcia que no quedara pedra
sobre pedra) s'adreca només als deixebles, i no a les multituds ni als liders. La metafora
de la casa abandonada (vegeu Mateu 23,38 par. Lluc 13,35) pertany a un «oracle de
judici» que s'adreca a la ciutat de Jerusalem i els seus habitants, perd no s'indica quin
és el seu auditori real. Vegeu Frangois Bovon, L’Evangile selon saint Luc 9,51-14,35
(CNT IlIb), Geneve: Labor et Fides 1996, p. 396.
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ments), que queden reforcades en el seu ensenyament, i les regles rituals
(el dissabte, la puresa i els delmes) que s6n més relatives. Laccent prin-
cipal es troba en el doble manament de 'amor, que no substitueix els al-
tres manaments, siné que els focalitza tots ells cap a les seves arrels, és a
dir, cap a la voluntat de Déu. En conseqiiencia, Jests es mostra partidari
de la concentracié, no de la multiplicacié de regles i manaments. En
segon lloc, per a Jesus la tradicié dels antics, expressada en els ensenya-
ments dels mestres de la Llei, no és representativa de la voluntat de Déu,
sind que pertany als desenvolupaments humans. Jests no podia ser acu-
sat, doncs, de transgredir la Llei, pero els seus ensenyaments entraven
en conflicte amb els dels fariseus —el grup més proper a ell— que eren
autentics «apostols de la practica dels manaments».

Resumint, l'actitud de Jests envers la terra, el temple i la Llei pro-
voca la reaccié dels liders del temple —molts d’ells saduceus— i dels
mestre de la Llei —tant fariseus com saduceus. D’altra banda, la gent
normal esta frisosa per alliberar-se de I'ocupacié romana, i Jesus no
déna un suport incondicional a aquest projecte. Els liders del temple
estan irritats amb les paraules i les accions de Jesus, ja que les interpre-
ten com si anessin en contra dels seu estatus i autoritat. Els mestres de
la Llei no accepten la postura de Jestis davant la Llei. En les seves pa-
raules el profeta de Nazaret no exhorta el poble a practicar la Llei; ans
al contrari, I'interes principal de Jests no consisteix a ensenyar la Llei
mosaica, sind a proclamar el missatge relatiu a 'arribada del regne de
Déu. Aquesta actitud converteix Jests en un personatge incomode en
relacié a les necessitats i les expectatives dels diversos grups religiosos.
A mida que s'acosta el moment de la seva mort, les acusacions i el refts
dels dirigents augmenten entorn de Jests. La possibilitat d'una mort
propera comenga a despuntar en 'horitzé.

2.3.3. Jests i la nova realitat del Regne

La vida publica de Jests s'orienta a 'anunci del missatge que implica
alhora Déu i la historia. D’una manera innovadora i trencadora, Jests
sosté que el Regne de Déu ja és present en la historia concreta dels qui
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escolten la seva predicacié. La realitat comenga a ser diferent, avanga de
manera nova. La preséncia de Déu en el cor de la historia introdueix en
ella una mesura diferent en relacié als valors espirituals de la fe d’Israel.
Jestis no modifica aquests valors com a tals perd si que en canvia l'ordre
d’importancia. Insisteix en alld que fins aleshores quedava en una posi-
cié subordinada i destaca allo que havia quedat en segon terme. El canvi
més gran es produeix en la comprensié del «proisme». Es la qiiestié que
Lluc posa en llavis del mestre de la Llei que pregunta a Jests: «Qui sén
els altres?» (Lluc 10,29).

Aquesta és una qiiestié clau en 'aproximacié que Jests fa a la fe
d’Israel. N’hi ha prou d’adonar-se com Jests qualifica un text aparent-
ment «secundari» com Levitic 19,18 («estima els altres com a tu mateix»)
i el converteix en el «segon manament» de la Llei. Jesus el col-loca al
costat del primer manament, el Xema Yisrael (Deuteronomi 6,4-5), que
és el nucli de la religi6 i de la pregaria quotidiana jueves. I afirma que
no hi ha cap altre manament «més gran que aquests (dos)» (Marc 12,
28-31).% Per a Jests, estimar Déu i els altres constitueix la base de I'¢tica
i de la religié. La parabola del bon samarita serveix per a precisar qué
suposa estimar els altres: dur a terme accions que estiguin plenes de
compassio i generositat envers aquells qui, a primer cop d’ull, no hau-
rien de ser considerats «proisme». Jesus trenca les fronteres entre jueus
i samaritans, entre justos i pecadors, i minimitza aixi, sense anul-lar-la,

1.°" De manera sem-

la tanca al voltant de la Llei que ha de protegir Israe
blant al seu mentor, Joan Baptista, Jests afirma a proposit dels liders
jueus: «els publicans i les prostitutes us passen al davant en el cami cap

al Regne de Déu» (Mateu 21,31).

60. Com senyala B. Chilton, Jests és I'inic mestre jueu que connecta Deutero-
nomi 6,5 («estima el Senyor el teu Déu») i Levitic 19,18 («estima els altres») (vegeu el
meu Jesis. Un perfil biografic, 449).

61. La imatge de les fronteres la trobem en la Mixna (tractat Pirge Avot 1,1).
Jests és un jueu pietds, que guarda els manaments de la Llei, perd que afirma que
«ningl no és bo, només Déu» (Marc 10,18). Jests no s’enorgulleix de la seva bondat.
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2.3.4. Els signes del Regne

Jestis duu a terme obres de misericordia i compassié cap els malalts
i els exclosos, que sén tractats com a «proisme». Aquesta postura va
acompanyada d’una actitud de pietat envers els necessitats i els afligits.
Jests inclou la gent que se li acosta buscant ajuda, entre els qui han de
ser estimats com Déu desitja que siguin estimats. La raé per la qual els
miracles i els exorcismes esdevenen signes del Regne és la vinguda de
Déu al mén il'onada de compassié que omple la terra. Els primers que
experimenten la vinguda de Déu sén els pobres, als quals pertany el
Regne de Déu (vegeu Lluc 6,20). Entre els pobres, Jests déna un lloc
rellevant als malalts que pateixen la malaltia en el cos i en I'esperit. Les
regles estrictes de la puresa ritual i del descans sabatic sén deixades de
banda quan una vida humana necessita ser restablerta.

Laproximacié interpretativa de Jests a la Llei no estd destinada a
garantir 'observanca de tots els manaments siné a salvar i millorar les
vides humanes. En aquest sentit, Jestis no nega la Llei, perd el seu pri-
mer objectiu és ’home per al qual la Llei ha estat establerta: «el dissabte
ha estat fet per a 'home, i no I'home per al dissabte» (Marc 2,27).
Aixo es compleix en totes les normes no ¢étiques, és a dir, en els mana-
ments de tipus ritual que no inclouen directament 'amor a Déu i als
altres. Certament, aquesta posicié no aboleix la Llei, perd, com hem
dit, introdueix una divisié entre dos tipus de normes (etiques i rituals)
que no es troben en el mateix nivell d’importancia. Els fonaments de la
Llei es remouen. Jests posa en dubte els programes de renovacié propis
dels grups jueus contemporanis, que emfasitzen el compliment de les
regles rituals relatives al dissabte, la puresa ritual i els delmes. De fet, la
relacié entre ’home i el dissabte formulada en Marc 2,27, és interpre-
tada probablement com a perillosa per a la propia identitat jueva. Les

62. Aquesta afirmacié és atribuida a Jests, atés que U'existéncia del sabat depén
de l'ordre de la creacid, com el ser huma. Perd el manament de 'amor pel proisme és
més important que el sabat. Aquesta és la voluntat de Déu original. Per consegiient,
el sabat no perd només el seu estatus dintre de la creacid, sind en tots els casos (no
només quan hi ha perill de mort) el ser huma no pot ser «un esclau del sabat» (vegeu
GNILKA, Marcos, 1, 144).
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acusacions contra Jests tenen el mateix fons: «esgarria el nostre poble»
(Lluc 23,2), és un «impostor» (Mateu 27,63), «tempta Jerusalem per-
que apostati» (b Sanh. 43a) «porta la gent cap el pecav» (b Sanh. 107b).
Aquestes acusacions duen a una conclusié que ja clou la primera secci6
marcana de controvérsies: «Els fariseus..., juntament amb els partidaris
d’Herodes, comengaren a fer plans contra Jesus per fer-lo morir» (apo-
lesésin) (Marc 3,6). Segons els seus adversaris, 'ensenyament de Jests se
situa en els marges de la religi6 jueva i és molt facil per a ells fer-lo fora
i deixar-lo apartat.

2.3.5. Una existencia focalitzada en el servei

La vida de Jesus es desenvolupa entre 'animositat dels liders d’Israel
i els defensors d’una interpretacié estricta de la Llei, que cada cop esta
més en contra de les seves posicions relatives al compliment dels mana-
ments i no toleren la seva confraternitzacié amb els que viuen fora de la
Llei. D’altra banda, Jesus es presenta a si mateix com un dels «darrers»,
dels «exclosos» (malalts i pecadors) i dels «petits». Aquesta actitud, man-
tinguda al llarg de la seva vida des de bon comengament, és la base per
a entendre al propi Jesus, el qual, al final de la seva vida, fa una recapi-
tulacié de la seva identitat. En I'Ultim Sopar narrat per Lluc, Jests es
defineix com «el qui serveix» (ho diakonén) (Lluc 22,27). Les coses no
son gaire diferents en els episodis finals del viatge marca a Jerusalem,
després de la petici6 dels germans Zebedeus de ser els primers en el Reg-
ne. La resposta de Jesus es converteix en una afirmacié sobre ell mateix:
«El Fill de '’home... ha vingut... a servir» (diakonésai) (Marc 10,45 par.
Mateu 20,28). Aixi, en ambdues tradicions, Lluc i Marc-Mateu, el verb
«servir» (diakoned) sembla reflectir una missié personal, una autodefini-
cié que compren tota la seva vida.

Amb un significat similar, hi ha tres altres frases que mostren unes
pautes que emfasitzen el contrast entre els primers i els tltims, i a més
la paradoxa que suposa que els darrers es converteixin en primers. La
particularitat d’aquestes tres pericopes (Marc 9,35; 10,43-44 par. Ma-
teu 20,26-27) resideix en I'afirmacié segiient: tothom que «vol ser» gran
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i important ha de ser «servidor» / «esclau» de «tots». La referéncia pri-
maria d’aquestes frases sén els deixebles i el seu estatus dins la comuni-
tat. El servei es confirma com la manera de comportar-se amb els qui
se senten cridats a exercir responsabilitats en I'assemblea dels creients.
Tanmateix, si es deixa de banda I'aspecte «voluntaristic» de les frases, es
constata una manera de pensar que correspon a 'actuacié concreta de
Jests, el mestre, aquell que és el primer i al mateix temps el darrer. La
nova perspectiva presa per Jests consisteix a proposar que el cami que
porta a tenir un lloc especial dins la comunitat és el cami del servei, una
cosa totalment contraria al poder. Segons Jests, ser mestre i senyor passa
per aquest tipus de comprensié. Sembla, doncs, clar que 'exhortacié al
servei, adrecada per Jesus als seus deixebles, expressa de fet el seu propi
punt de vista i la seva propia opcié de vida.

La curta parabola dels servents que esperen el seu mestre (Lluc 12,
36-38) és un bonic exemple d’una conducta que és molt poc freqiient.
Allod que és habitual, d’acord amb tot els estandards, és elogiar els criats
que han estat esperant tota la nit que el seu amo torni de la festa de
noces. Pero el que és realment sorprenent és veure que aquest amo es
cenyeix i fa seure els criats a taula —aparentment per expressar la seva
gratitud i el seu amor als qui havien decidit esperar-lo i li havien obert
la porta de casa tan bon punt ell arribés. La conducta normal de I'amo
hagués hagut de ser la contraria. Fins i tot en el cas del criats que han
estat treballant de valent al camp, se suposa que és 'amo el qui ha de
ser servit per ells durant el sopar: el deure d’un servent és servir, de la
mateixa manera que el privilegi d'un amo és ser servit (vegeu Lluc 17,
7-10).% Perd en Lluc 12 la imatge és la d’'un amo que serveix a taula

63. Aquestes dues pariboles semblen tenir ensenyaments oposats pel que fa al
comportament de 'amo i els criats. En Lluc 17 els personatges escenifiquen alld que
sespera que facin: 'amo és servit i els servents sén els qui el serveixen. Lamo és més
important que el servent o el deixeble o el qui ha estat enviat (vegeu Mateu 10,24;
Lluc 6,40; Joan 13,16). Aquesta és la ra6 per la qual els servents han de dir: «<hem fet
només el que haviem de fer» (Lluc 17,10). D’altra banda, en Lluc 12 Jests explica una
parabola en la qual 'amo considera que el seu deure és servir els seus servents, tot i
que torna d’un banquet de noces i és negra nit. La rad aparent d’aquest fet és que els
servents 'estaven esperant. Mentre que la parabola de Lluc 17 subratlla el comporta-
ment dels criats, en Lluc 12, sorprenentment, és 'amo qui els serveix. Marshall escriu
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aquells que estaven preparats per servir-lo a ell i que sén inferiors a ell.
Aquesta imatge és molt potent perqué no reflecteix els comportaments
comuns, si bé encaixa amb una possible conducta. Obviament, capgira
les normes establertes i les regles fixades. Es innegable que un amo es
defineix com algti que serveix.

La comprensié de la parabola de I'amo que es comporta d’'una
manera tan estranya, que trobem en Lluc 12,36-38, pot tenir certs res-
sons relatius a la biografia de Jests. Gairebé «desapercebuda» entre els
materials de la tradicié de Jests, aquesta parabola ha estat sovint com-
parada amb la del amo que torna tard a la nit (Marc 13,34-36), sobretot
si Lluc 12,37b ('amo que serveix) és vista com una adicié al-legorica
afegida a la paribola durant el seu procés de tradicié.* Aixd no obstant,
I'opinié majoritaria és que aixd no és tant evident. Lluc 12,37b podria
ser allo que Paul Ricoeur anomena «element extravagant» de la narra-
tiva, la sorpresa enmig de 'argument, en definitiva, el nucli de tota la
parabola.” El tema d’alguns criats que esperen de nit, preparats per

en relaci6 a Lluc 12,37: «(the parable) refers indirectly to (Jesus’) own position as ser-
vant (Luke, 537). Perd Bovon, seguint A. Weiser i G. Schneider, pensa que el verset
est inspirat en Lluc 17,8 i que voldria expressar el Crist luca (Luc, 11, 293). Al meu
parer, és inversemblant que la tradicié de Jesds crei una imatge parabolica —i menys

dues (Lluc 12 i 17)! Ambdues paraboles han de ser atribuides al cor de la tradicid.

64 . Aquesta era ja la posicié d’Adolf JoLicHER (Die Gleichnisreden Jesu, vol. 11,
Tiibingen: Mohr Siebeck 21910, p. 164) i continua sent 'opinié de Joachim Jeremias:
«V. 37b ist ein allegorisiender Zug, der... auf das messianische Freudenmahl bei der
Parusie blickt» (Die Gleichnisse Jesu, Gottingen: Vandenhoeck and Ruprecht 101984,
pp- 50-51). J. Dupont argiieix, observant el comportament de 'amo: «une telle con-
duite est absolument invraisemblable» (Etudes sur les Evangiles Synoptiques, vol. 1, Leu-
ven: Peeters 1985, p. 513). Tanmateix, com el mateix autor reconeix, la senténcia ha
de ser anterior a la redacci6 de Lluc, ja que la formula introductoria amén legé hymin
no prové de 'evangelista. I a més, la idea del Messies presidint el banquet escatologic
i al mateix temps servint a taula als convidats del Regne (!), no és corroborada per cap
font contemporania —jueva o grega. Aixi, doncs, si la imatge del verset 37b és una
«Gemeindebildungy, la qiiestié rau a determinar el seu origen i, les etapes que 'han
portat fins aqui.

65. De la mateixa manera Christian Gerber, seguint Louise Schottroff, consi-
dera el v. 37b el «<Hohepunke des Geschehens», és a dir, el moment culminant de la
narraci6, i subratlla la relacié existent entre la redaccié de Lluc 12,36-38 i Lluc 17,7-

44



rebre el seu amo que torna, es troba diverses vegades en les paraboles
sinoptiques. Perd el tema d’un amo que serveix els criats, que ’han estat
esperant, només el trobem aqui, i constitueix una sorpresa total pels
oients. Aquests es podien esperar unes paraules o un gest d’agraiment
d’aquest amo tan gentil, sobretot tenint en compte que els servents
només compleixen amb la seva obligacié. Perd la conducta d’aquest
amo ultrapassa totes aquestes normes. La seva actitud trenca totes les
convencions. La parabola de Lluc 12,36-38 té com a punt de partenga
els criats que compleixen el seu deure, pero esta orientada a 'amo que
actua com un criat (v. 37b). Aquest capgirament de la narrativa és molt
proper a la vida de Jests. Es podria dir que Jests reflecteix en aquesta
parabola el seu comportament i la seva opcié.

Existeixen molts altres textos que poden ser relacionats amb Lluc 12,
35-38, especialment amb el verset 37b. El tema de la parabola de I'amo
que es converteix en servent té almenys resso en dos altres episodis.
En la versié marcana, durant 'estada de Jests per Galilea després de la
transfiguracié i just abans de pujar per darrera vegada a Jerusalem —aix{
es pot veure en Marc 9,33-37 par. Mateu 18,1-5 par. Lluc 9,46-48—,
sorgeix un conflicte en el grup dels deixebles sobre qui ha de ser «el més
important» entre ells. Jests, sense ser preguntat directament, els déna
dues respostes. Pren un infant i el posa enmig d’ells, en el lloc d’ho-
nor. El gest esta ben clar: el més petit és ara el més gran (com Lluc 9,
48b interpreta: «el més petit de tots vosaltres és el més gran»). En con-
seqliéncia, els infants shan de rebre amb '’honor que es mereix Jests i
fins i tot Déu que I'ha enviat. Perd hi ha una altre ensenyament en la
resposta de Jesus, manllevat en aquesta ocasié de Mateu (18,3-4): és
necessari que els deixebles «siguin com infants», que es facin petits com

10 i 22,27. Vegeu «Wann aus Sklavinnen und Sklaven Giste ihres Herren werden,
in R. ZIMMERMANN (ed.), Kompendium der Glechnisse Jesu, Glitersloh: Giitersloher
2007, pp. 573-578, aqui p. 574. Segons aquesta manera d’entendre les coses, Lluc
12,38 seria un afegité de Lluc, relacionat amb els motius del retard de la parusia i
la importancia de 'observacid, i probablement inspirat en Marc 13,35 —elements
provinents de Marc 13,33-37 es troben per tot I'evangeli de Lluc. Com Marshall
senyala, «the case for this verse (Luke 12:38) being an addition to the original parable
is stronger» (Luke, 537).
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ells si volen ser considerats la gent més important. En Marc 9,35 Jests
ja havia proposat aquesta idea abans de prendre un nen. Jests fa una
afirmacié que es podria resumir de la manera segiient: «ser el darrer de
tots i el servidor de tots». De la mateixa manera, en la parabola (Lluc 12,
37b) un amo decideix ser com un criat i comportar-se com a tal. Es pot
dir que, per a Jesus, els petits sén els més importants i en conseqiiéncia
els més importants han de convertir-se en petits.*®

Aquesta conseqiiencia (el més important ha de ser el més petit) es
desenvolupa en un altre episodi que té lloc igualment durant el viatge
de Jesus cap a Jerusalem (en les versions marcana i mateuana: Marc 10,
35-45 par. Mateu 20,20-26), o bé durant I'Ultim Sopar (en la versié
lucana: Lluc 22,24-27). En tots tres textos s encén un conflicte entre els
Dotze que provoca la rapida resposta de Jesus (vegeu Marc 10,41 par.
Mateu 20,24 par. Lluc 22,24). El tema és el mateix que en la discussié
anterior: «qui és el més importano (Lluc 22,24) o, segons els fills del
Zebedeu, qui els garanteix de «seure 'un a la seva dreta i l'altre a la
seva esquerra (de Jesas)» (Marc 10,37 par. Mateu 20,21). La resposta
de Jests és molt semblant en els tres sinoptics, sobretot en Marc (10,
42-45) i Mateu (20,25-28), tot i que Lluc no inclou el final de la fra-
se marcana del Fill de ’home que ha vingut a servir i a donar la seva
vida com a rescat per tothom (10,45). En comptes d’aixo, Lluc té una
frase sobre el servei, semblant a la de Marc 10,45 perd que no esmenta
la qiiesti6 del rescat.” Semblaria que Lluc 22,24-27 ha estat construit

66. El pensament trencador d’'un amo que serveix els seus servents es basa en
aquesta altra reflexié, també forca trencadora: el criat és tan important com el seu
amo. El discurs de Jests sobre servei de 'amo es basa en el lloc d’honor que reben els
pobres en el Regne, els primers als quals estd destinat.

67. Ellligam entre ambdés passatges estd ampliament admes. Algunes opinions
discrepen de la manera com s’ha d’entendre aquest lligam. Schiirmann afirma que
Lluc 22,24-26.27 seria un reflex d’una forma primerenca de la tradicié que estaria al
darrere de Marc 10,41-44, 45. Per tant, Lluc 22,24-27 no seria una mera adicié luca-
na de Mark 10,41-45. Marshall consideraria Marc 10,45 com una pericopa separada
de Lluc 22,27. Una segona qiiestié és quin tipus de posicionament historic encaixa
amb les paraules de Jests: la pregunta dels Zebedeus (Marc i Mateu) o I'Ultim Sopar
(Lluc). La resposta depen del valor literari i el pes donat a la imatge de Jestis com a
servent en Lluc 22,27. Marshall (Luke, 814) reconeix la dificultar de presentar Jests
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sobre una tradicié propera a Marc 10,41-45.% Lluc sembla haver pres
I’escena del discurs sobre el servei (Marc 10,41-45) i ’ha introduida en
la seva propia versié independent de I'Ultim Sopar. Fent aixd, no ha
canviat 'accent fonamental de la tradicié: Jests és 'amo que viu i actua
com un servent.

El comportament dels poderosos d’aquest mén es presenta com un
contraexemple en relacié a I'actitud de cada deixeble (oukh houtis... en
hymin / hymeis de oukh houtés, Marc 10,43 par. Lluc 22,26), que és cri-
dat a ser un «servent» (diakonos, Marc 10,43 par. Mateu 20,26; 23,11;
Lluc 22,26, que utilitza ho diakonén) un «esclau» (doulos, Marc 10,44
par. Mateu 20,27). Perd encara trobem un tercer punt en les paraules
de Jesus. Després que Jesus shagi referit als poderosos com un contra-
exemple, i després de demanar als deixebles que siguin servidors els uns
dels altres, Jesus els d6na 'argument definitiu: la seva propia vida. Una
conjuncié (kai gar, Marc 10,45; hésper, Mateu 20,28) uneix la voluntat
dels deixebles («qui vulgui») amb la identitat i missié de Jests («el Fill
de 'home ha vingut»). En Lluc, aquesta identitat s'expressa de diversa
manera («jo enmig de vosaltres séc com el qui serveix») (22,27). Pero

com un servent de taula en el context de I'Ultim Sopar de Lluc. Per descomptat que
Jests no va servir a taula durant el sopar, sind que presidia 'apat. Fins i tot en la versi6
joanica del sopar, Jesus no fa de criat de taula. El lavatori de peus no implica que Jests
deixés el seu lloc d’amfitrié. Ell només realitza una cosa que és el deure del criat, quan
I'amo li ho encomana. En el medi cultural de Jests se suposa que els convidats es
renten ells mateixos els peus (vegeu Lluc 7,44). Lluc 22,27 no es refereix directament
al servei concret realitzat per Jests durant I'Ultim Sopar (com a servidor de taula o
un servent que renta els peus) sind per la caracteristica —el servei— que abraga tota
la seva vida.

68. El motiu de la rivalitat entre els deixebles (Lluc 22,24) deu haver estat
manllevat de Marc 10,41. La pregunta sobre qui és el més important (Lluc 22,24) és
paral-lela a Lluc 9,46. El pensament en Lluc 22,25 és marca i la seva redaccié s’explica
millor per l'activitat editora de Lluc, el qual intenta acostar el text a la situaci6 politica
en la cultura grecoromana. En Lluc 22,26 els petits canvis introduits en el text ante-
riors a Lluc estan centrats en «those who held office in the church» (Marshall, Lu/ke,
813). En Lluc 22,27 l'escenari de la comparacié relacionada amb I'estatus que es té
a taula, és dbviament fornit per I'Ultim Sopar, i la frase (¢is gar meizon... anakeimai
— diakoned) recorda forca Lluc 9,46 (tis an eié meizén auton) i Lluc 12,37b (anakliné
— diakoned).
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en tots dos casos Jesus vol dir que s'aplica a ell mateix el mateix terme
«servir» (diakoned).

En efecte, si comparem Marc 10,45a par. Mateu 20,282 amb Lluc
22,27 podem veure com formulacions diverses contenen un sentit sem-
blant. Jests no es limita a dir que ell és un «servent» siné que subratlla
que és un amo que s’ha convertit en servent —exactament com en la
parabola de 'amo que serveix els seus criats de nit (Lluc 12,35-38). La
formula utilitzada per Marc 10,45a és la d’'una negaci6 seguida d’'una
afirmacié: «com el Fill de '’home, que no ha vingut (o#k) a ser servit,
sind (alla) a servir». Igual que en les expressions «no he vingut a cridar
els justos, siné els pecadors» (Marc 2,17 par. Lluc 5,32) i «no he vingut
a portar la pau, siné 'espasa» (Mateu 10,34 par. Lluc 12,51), la missié
de Jests es posa de relleu emfasitzant els termes de la seva eleccid.

Jests ha pres una determinacié: no comportar-se com un amo (el qui
és servit) sindé com un servent (el qui serveix), i no ser tractat com una
persona important siné com un servent i esclau (compareu Marc 10,
43-44 amb 9,35). En aquest cas, el fet que Jests sigui un amo que es
converteix en servent va en ambdues direccions: activa i passiva. Ell és
un servent i un esclau quan pot actuar lliurement, perd continua sent
un servent i un esclau quan ha de suportar els efectes de la seva eleccié.
Jests no és només aquell que, sent amo vol viure com un servent —«ha
vingut a servir— siné que vol ser aquell que, sent amo vol ser tractat
com un servent —«no ha vingut a ser servit. La vida de Jests pot ser
alhora oferta a algt i arrabassada per algii. LChoritzé d’una vida lliure
oferta a tothom es barreja amb una vida truncada i destruida. Aixi,
doncs, Marc 10,45b apunta al doble significat del servei de Jesus: ell
vol donar la seva vida (sentit actiu de diakoned) «en rescat per a molts»
(sentit passiu de diakoned). En la identitat i missié de Jests com «el qui
serveix» (Lluc 22,27) hi ha inclos el doble significat de la seva eleccié:
accepta servir pero no estd d’acord que el serveixin, és a dir, que sigui
tractat com un servent i un esclau, de manera que durant la passié Jests
mai no reclama que li tornin la vida. Hi ha un lligam molt fort entre la
seva vida, concebuda com a Pro-Existenz, una vida oferta als altres, i
la seva identitat com a mestre que esdevé un servent i accepta ser tractat
com a tal fins a la mort.
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2.3.6. El rentament de peus

La parabola de 'amo que fa de servent (Lluc 12,35-38), reforgada
amb altres sentencies (Marc 9,35; 10,43-44 i par.), i el discurs de Jests
sobre la seva identitat com a servent en el qual assumeix totes les con-
seqliencies de la seva decisié (Marc 10,45a par. Mateu 20,28a; Lluc 22,
27), constitueixen el que podriem anomenar el «complex del servei»
que marca tota la seva vida. Perd hi ha un darrer fragment de la tradicié
de Jests que val la pena d’analitzar acuradament: el rentament de peus
realitzat durant I'Ultim Sopar (Joan 13,1-17). Aquests versets formen
una unitat heterogénia que inclou un gest que és tan sorprenent com
el que duu a terme 'amo que mana els seus servents de seure a taula i a
continuacié es posa a servir-los (vegeu Lluc 12,37). Cert que aquestes
dues conductes s6n diferents atés que Jesus, abans i després de rentar
els peus als seus deixebles, seu a taula i presideix I'apat: Jests no serveix
a taula, com faria el criat designat per a I'ocasié. Perd en ambdés casos
el mestre decideix actuar com un servent en relacié als seus subordinats
(servents o deixebles). I fent aixo trenca les normes i convencions habi-
tuals de Iestatus social.

La «transgressio» feta per Jests, el mestre, rentant els peus als dei-
xebles, és un argument decisiu per a concloure 'autenticitat, tan deba-
tuda, de I’f:pisodi.69 D’altra banda, Joan posseeix una informacié excel-
lent sobre les darreres vint-i-quatre hores de la vida de Jests, comencant
per la datacié correcta del darrer sopar, que no coincideix amb la Pasqua
jueva (vegeu Joan 19,14-31) —al contrari dels evangelis sinoptics, per
als quals I'Ultim Sopar va ser un apat pasqual (vegeu Marc 14,14.16 i
par.). En aquest sentit, voler rentar els peus als deixebles encaixa per-
fectament amb una vida concebuda com a servei i humilitat, tal com
apareix en els evangelis sinoptics: I'Ultim Sopar concentra tota la vida
de Jests. Per tant, no hi ha raons convincents per a negar la historicitat

69. Vegeu sobre aquest episodi Richard Bauckuam, «Did Jesus Wash his Disci-
ples’ Feet?», en: Bruce CHirtoN — Craig A. Evans (eds.), Authenticating the Activities
of Jesus, Boston — Leiden: Brill 2002, pp. 411-429. Una bona revisié de les diferents
posicions es pot trobar en el Comentari a 'Evangeli de Joan escrit per Raymond
Brown.
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d’un gest, aparentment tan insignificant que el corrent principal de tra-
dici6 de Jests (els evangelis sinoptics) no I’ha transmeés.”” En canvi, Joan
n’ha entés la importancia i 'ha presentat com a quelcom que revela la
propia comprensi6 de Jests.

Joan ha construit un episodi que considera d’una gran importancia.
El nucli d’allo que probablement va succeir, ho trobem en Joan 13,
4-5 (Jests renta els peus dels Dotze, un cop I'apat ha comengat i ho
fa passant per darrere els deixebles que mengen semiajaguts). A aquest
nucli pertany també, perd d’una manera menys segura, Joan 13,6-10
(Pere no esta d’acord amb la conducta de Jests i rebutja ser rentat). Es
clar que, durant 'Ultim Sopar, Jests no va dur a terme cap ritual que es
pugui enquadrar en la Llei jueva, com podia ser rentar-se els peus abans
d’entrar al temple (papir d’Oxirinc 840). A més, sembla que Jesus i els
seus deixebles ja havien anat a fer el bany ritual al qual estaven obligats
tots els qui volien celebrar la festa de Pasqua (vegeu Joan 11,551 13,10).
En tots aquests casos rentar-se els peus és una accié ritual feta per a un
mateix i per si mateix. D’altra banda, no podem saber si els deixebles
havien fet les ablucions rituals d’abans de menjar, i si aquestes havien
d’incloure el rentament de peus. Només podem deduir que no s’havien
rentat els peus —una cosa for¢a comprensible en gent que aquell dia
només havien fet quatre kilometres, la distancia que hi ha entre Betania
i Jerusalem. Per tant, I'acci6 de Jests no sembla obeir a cap rad ritual o
practica (vegeu, en canvi, Lluc 7,44). El seu gest és fruit d’una decisié
lliure i sorprenent que hauria tingut lloc durant el sopar (!), la qual cosa
implicava que el president de 'apat abandonés el seu lloc durant una
estona i fes una tasca no adequada al seu estatus superior.”

La conclusi6 obvia és que Jestis imagina el rentament de peus dels
seus deixebles com una cosa tnica, expressada amb el llenguatge més
poderds que existeix: el llenguatge dels gestos. El rentament de peus és

70. Bauckham afegeix una altra raé: I'evidencia de la prictica cristiana del lava-
tori de peus fora dels evangelis («Did Jesus Wash his Disciples’ Feet?», 425-429).
71. Bauckham destaca que «for a superior to perform the act for an inferior

would be an incomprehensible contradiction of their social relationship» («Did Jesus
Wash his Disciples’ Feet?», 413).

50



una barreja de llenguatge parabolic i profétic. Es una profecia, atés que
el seu significat va més enlla de I'accié realitzada. Es una parabola, ja
que expressa tota la vida de Jestis amb una accié simbolica centrada en
la comprensié de la identitat de Jestis com «el qui serveix» (Lluc 22,27).
El servei humil és la conclusié que es pot treure de 'accié de Jesus, el
qual, essent un mestre, actua fent allo que s’espera d’un servent. Cal
tenir en compte que, un cop més, com en Marc 10,45 («<he vingut
a servim), el fet que Jests assumeixi el paper d’un esclau no tan sols
caracteritza tota la seva vida, concebuda com un «servei», siné que la
seva condici6 de servent apunta a «la mort, violenta i cruel, propia d'un
esclau, d’algi que no té drets de cap mena i queda totalment a merce

dels enemics».”

2.4. L'Ultim Sopar com a resum de la vida i la missid de Jesiis
2.4.1. Jests i els apats

Un dels elements més comuns de la vida de Jesus és la practica de
celebrar apats amb la gent que I'envolta: deixebles, adversaris i fins i tot
gent normal i corrent.” Jests predica el Regne en llocs i maneres diver-
sos, i el fet de reunir-se per menjar conjuntament amb altres s’adiu amb
la finalitat general de la seva vida: anunciar la preséncia misericordiosa
de Déu en la humanitat. Els models per a menjars comunitaris no man-
quen en la tradicié veterotestamentaria, com ara la tradicié del poble
d’Israel caminant pel desert, per al qual alimentar-se es converteix en
un desafiament essencial per mor de la seva marxa pel desert. La manca
d’aigua i pa és el primer problema amb el que el poble hagué d’enfron-
tar-se després de la sortida d’Egipte (vegeu Exode 15,22-17,7). Hi ha
necessitat real de procurar-se «el pa de cada dia», tal com Jests ensenya
els deixebles a demanar en la pregaria (Mateu 6,11 par. Lluc 11,3), i tal
com el reclama per als seus deixebles famolencs, que tenen «necessitat
de menjar» com el rei David (Marc 2,25).

72.  Vegeu el meu Jesiis. Un perfil biografic, 502.
73.  Vegeu Rafael AGUIRRE, La mesa compartida, Santander: Sal Terrae 1994.
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Fins i tot la imatge d’un apat en comu, una gran festa, és habitual
en ’Antic Testament per tal de mostrar la comunié de Déu amb «tots
els pobles», una vegada la mort i les llagrimes hauran desaparegut, en
els darrers compassos de la historia humana (Isaies 25,6-8). Jests pren
aquesta imatge del profeta Isaies com a profecia dels qui s'asseuran a
taula amb els patriarques, «molta gent d’orient i d’occident», en el Reg-
ne escatologic, mentre que els hereus del Regne no participaran en el
banquet (Mateu 8,11-12 par. Lluc 13,28-29). Tanmateix, Jests fa servir
concretament la imatge escatologica del banquet de noces, celebrat per
Déu, I'espos d’Israel (vegeu Isaies 61,105 62,5), per tal de referir-se a la
seva propia persona i ministeri, i per subratllar, d’'aquesta manera, que
el temps messianic ja ha arribat. Per tant, no hi ha lloc per a cap dejuni,
atés que I'espds encara és amb els deixebles (Marc 2,18-20).”* Els men-
jars, i no els dejunis, sén els signes del Regne! Aquests evoquen 'amistat
que Jesus ofereix als qui s'acosten al Regne, tant els qui provenen de
dins la Llei jueva (els pietosos) com els qui ho fan des de fora d’ella (els
pecadors).

El temps de Jesds es caracteritza per apats festius, perque per a ell
la millor expressié del Regne és un apat compartit en el goig i 'amis-
tat. Aquesta és la rad per la qual els seus adversaris 'acusen de «golut
i bevedor» (Mateu 11,19 par. Lluc 7,34). La decisié que els resultat
dificil d’entendre és que Jesus prefereix seure a taula amb tota mena
de gent, inclosos publicans com Zaqueu (Lluc 19,1-10) i fariseus com
Simé (Lluc 7,36-50). La qiiestié obvia és per que Jesiis menja «amb
publicans i pecadors» (Marc 2,16 par. Mateu 9,11 par. Lluc 5,30).
Aquest comportament, tanmateix, encaixa amb el sentit d’'un Regne
que sofereix a tothom, no tan sols als justos del poble d’Israel. Aixi,
des de bon comen¢ament, Jests decideix seure a taula amb els qui no
practiquen la Llei jueva. Encara més, fins i tot en I'Ultim Sopar Jests
esmentara un altre apat, final i escatologic, que se celebrara en el «Regne
de Déu», que probablement sera compartit amb els seus deixebles i en

74. Camille Focant destaca, amb Simon Légasse, que fora del NT la metafora
de l'espos esta reservada a Déu i que mai no es relaciona amb el Messies. Vegeu Cami-
lle Focant, Lévangile selon Marc [CBNT 2], Paris: Cerf 2004, p. 121.
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el qual «el fruit de la vinya» sera begut «de nou» (Marc 14,25 i par.).”
Com assenyala Jens Schroter, els apats festius sén «una categoria fona-
mental»’® que s’explica per la voluntat de Jests d’estendre el Regne més
enlla de les fronteres que posen els religiosos i observants, fins que arribi
als exclosos i marginats. La participacié en els apats és per a Jests una
manera d’incloure noves persones dintre de la novetat d’'un Regne que
és obert a tothom.

2.4.2. Jests i la multiplicacié dels pans

El signe més popular i impressionant del ministeri de Jesds és un
apat, un immens i «pobre» apat de pans i peixos (aparentment no bullits
ni fets a la brasa), sense vi, ofert a uns quants milers de persones no gaire
lluny de la riba del mar de Galilea, a 'est de Betsaida, en territori de Filip
—fora de la jurisdiccié d’Antipes i, per tant, dels seus agents. Es molt
significatiu que, contra el parer explicit dels seus deixebles, Jests assu-
meixi la responsabilitat d’alimentar aquella multitud que ha passat tres
dies amb ell i que ha vist com s’esgotaven els seus queviures. La reaccié
de Jests evoca la cura que havia mostrat envers els seus deixebles quan
aquests es van veure obligats a arrencar espigues en dissabte (Marc 2,

75. Caldria afegir a aquestes referéncies les paraboles que tenen el motiu d’'un
apat festiu com un element del seu relat, de vegades relacionat amb el motiu de les
noces. Ens referim als quatre relats parabolics que es troben en la tradicié sinoptica:
la parabola del banquet (Lluc 14,16-24), que esdevé en Mateu el banquet de noces
del fill del rei, amb un segon afegitd narratiu que tracta d’un convidat que no porta el
vestit de noces (Mateu 22,1-14); la parabola del fill prodig, que acaba amb una extra-
ordinaria festa organitzada pel pare del fill que torna (Lluc 15,11-32); la parabola de
les deu verges, que s6n convidades a un banquet de noces com a dames d’honor que
acompanyen I'espos (Mateu 25,1-12); la parabola del ric i Llatzer, que es construeix
mitjancant el contrast entre un home que cada dia celebra una festa espléndida i un
home que s’ha d’alimentar de les molles que cauen de la taula del ric (Lluc 16,19-31).
Una altra peca de la tradicid, que es pot afegir a aquestes paraboles, s6n les <normes»
referides als banquets, transmeses en Lluc (14,7-14), que recomanen no buscar un lloc
d’honor a taula (si sou convidats) i obrir la festa als pobres (si ets 'amfitrid).

76. Vegeu SCHROTER, Das Abendmahl, 160.
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23-28 i par.). Pero ara Jests s'enfronta amb una necessitat que afecta
una multitud afamada.

La multiplicacié dels pans, narrada en sis relats dels evangelis cano-
nics,”” sembla estar en part inspirada pels esdeveniments referits en la
narrativa biblica després de la sortida del poble de Déu d’Egipte. Aixi
com Déu va actuar en el desert nodrint el poble amb el manna i les
guatlles (Exode 16,1-15), Jests vol ara alimentar la gent amb pa i peix
—en comptes de carn—, ates que estan a prop del llac de Galilea. Els fa
seure en grups de cent i de cinquanta sobre 'herba verda, tal com Israel
havia estat dividit en el desert (vegeu Exode 18,25; Deuteronomi 1,15),
i els deixebles distribueixen els pans a la gent. Fins i tot el fet de recollir
els bocins de pa —en dotze cistelles— i les sobres dels peixos evoca la
pregunta sobre la quantitat de manna que es pot recollir i consumir
cada dia, incloent-hi el dissabte (vegeu Exode 16,16-30). Lobediéncia
a les ordres donades per Déu porta el poble a sortir d’Egipte i a sofrir
la duresa inhospita del «desert» (Exode 16,3), on necessiten perempto-
riament menjar i beure. De manera semblant, pel fet de voler escoltar la
paraula de Jesus, la gent es queda sense menjar. Jests té cura de la gent,
ja que «s’ha fet tard» i es troben en un lloc «despoblat, on és dificil
aconseguir una mica de menjar (Marc 6,35).

Es important entendre el significat que Jests pot haver donat a
la seva decisié de fer-se carrec de la gent. Amb la multiplicacié dels
pans Jests decideix dur a terme un signe que de fet no és estrictament
necessari —la multitud té gana perd no defalleix a causa de la necessitat!
Jests actua des de la seva decisi6 lliure, perd topa amb la resisténcia dels
deixebles que aposten per una «solucid realista» —Ila gent hauria de resol-
dre el problema per ells mateixos i anar a demanar o comprar menjar a
les masies i pobles de la zona. D’altra banda, cal subratllar que Jests no
convoca aquella gentada per atiar la lluita contra els romans, siné per
seure plegats en una gran festa. Jesus realitza un signe que no implica

77.  Vegeu John P. ME1ER, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, vol. 11,
pp- 958-959 («the primitive form of the story»). Notem que la multiplicacié és I'Gnic
episodi de la tradicié de Jests que és narrat sis vegades (Mateu 14,13-21 par. Marc 6,
32-44 par. Lluc 9,10-17; Mateu 15,32-39 par. Marc 8,1-10; Joan 6,1-13).
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violéncia sind fraternitat i comunié pacifica com succeeix en la taula del
banquet escatologic, on els patriarques mengen amb tots els convidats
provinents d’arreu i sense fer distincions. La imatge de la multiplicacié
dels pans en el llac de Galilea capgira les expectatives dels «profetes dels
signes», contemporanis a Jests, que interpretaven els textos de I'Exode
en termes de alliberament politic i militar i que enardien els seus segui-
dors amb la promesa d’uns prodigis que Déu mateix obraria.”®

Jests proposa la imatge d'un Regne que consisteix en un banquet
igualitari, compartit per tothom (homes, dones i infants), que arriba
com un gest de compassié interior i misericordia envers la gran multi-
tud. No hi ha res que s'assembli a una revolta militar contra els romans.
La veritable naturalesa del Regne proclamat per Jests correspon al no-
driment de milers de persones. No és estrany, doncs, que les primeres
comunitats cristianes tiressin una linia hermenéutica entre els dos apats:
el del llac de Galilea i I'Ultim Sopar a Jerusalem, oferts per Jests a la
multitud i als deixebles, respectivament. De fet, el relat de I'apat de Ga-
lilea manlleva molts elements «eucaristics» dels relats de I'esdeveniment
que va tenir lloc en el darrer sopar de Jestis amb els Dotze (compareu,
per exemple, Marc 8,6-7 i 14,22-23).”

Cal destacar la singularitat d’ambdés episodis des del punt de vista
de les fonts: hi ha sis relats de la multiplicacié dels pans (dos a Marc
i Mateu, un a Lluc i Joan) i hi ha cinc narracions de I'Ultim Sopar
(1 Corintis 11 i els quatre evangelis canonics, pero sense cap esment

78.  Vegeu el meu Jesiis. Un perfil biogrific, 395. Els profetes dels signes proposa-
ven un alliberament que implicava la destruccié de 'exércit roma amb I'ajut de la forca
divina. Per exemple, un resistent anomenat «’Egipci» va prometre als seus seguidors
que les muralles de Jerusalem s'enfonsarien miraculosament (Fets dels Apostols 21,
38; Bello Iudaico 2,261). LEgipci va conduir els seus seguidors al desert de Judea, igual
que Jests, el qual va convocar milers de persones a un «lloc despoblat» (Marc 6,31),
«al desert» (Marc 8,4).

79. Meier sosté encertadament que ni la historia d’Elies (2 Reis 4,42-44) ni la
tradicié de I'Ultim Sopar expliquen lorigen del relat de la multiplicacié dels pans.
Tanmateix, tant un com l'altre han influenciat la tradicié d’aquest relat, molt permea-
ble als «ressons eucaristics» presents en 'episodi de la multiplicacié dels pans (MEIER,

ibid., I1,964).
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de les paraules de Jests, ni dels gestos amb el pa i el vi, en 'evangeli de
Joan, on hi ha, perd, en el c. 6 un discurs sobre el cos i la sang de Jests).
Per tant, tots dos esdeveniments manifesten un arrelament profund en
la tradicié de Jesus. La relacié entre 'un i l'altre es confirma per dues
caracteristiques més: la referéncia al Regne i el lligam amb la Pasqua
(segons Joan 6,4, la multiplicacié dels pans té lloc als voltants de la
festa jueva de Pasqua). Jests ha volgut oferir menjar —pa i peix— a les
multituds reunides a Galilea (probablement abans o després de Pasqua
de l'any 29) (Marc 6,39 i Joan 6,10) i un apat festiu —on el paiel vi ju-
guen un paper especial— als seus deixebles a Jerusalem un any després
(molt probablement dos dies abans de la festa de Pasqua de I'any 30)
(Marc 14,14). Més encara, en tots dos episodis hi ha un context de con-
flicte amb les autoritats, amb Antipes, el sobira de Galilea, que amenaga
el ministeri de Jestis rondant com la «guineu» (Lluc 13,32; vegeu Marc
8,15: «aneu amb compte amb el llevat d'Herodes»), i amb els grans
sacerdots, els quals, com ja hem explicat (2.2), decideixen condemnar
Jestis a mort (Marc 14,1 i Joan 11,53). La diferéncia és que, després de
la multiplicacié dels pans, Jesds se’n va cap a «la muntanya», en un lloc
solitari (Joan 6,15), mentre que després de I'Ultim Sopar Jestis no fuig
de Jerusalem siné que espera a Getsemani els qui vindran a buscar-lo i
arrestar-lo, i el portaran a la mort.

2.4.3. LUltim Sopar, un ipat singular en el context de Pasqua

En la tradicié de Jests no es relata cap apat celebrat tan sols pel
Mestre i els Dotze. Durant el seu ministeri, Jesds accepta la invitacié
a dinar o a sopar amb altres persones d’origens diversos, i sovint assis-
teix a aquests apats amb els seus deixebles. Els qui 'inviten poden ser
justos, com alguns amics fariseus, o pecadors, com alguns publicans.80
Jests, com els propis adversaris reconeixen, no «fa distincié de perso-

80. Lexpressié en té-i oikia-i autou de Marc 2,15 sembla indicar que Jests seu
a taula a casa de Levi, el cobrador d’impostos, el qual havia deixat el seu treball per
seguir-lo, i ara ofereix un banquet a «Jests i els seus deixebles» i als seus amics, «publi-
cans i pecadors».
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nes» (Mateu 22,16). Sembla obvi que algli que no posseeix un «cau o
un niw (Mateu 8,20 par. Lluc 9,58) no pot celebrar grans banquets
a casa seva. Tanmateix, per primera vegada, abans de I'Ultim Sopar,
Jestis demana a un amic andnim de ser hostatjat a casa seva, perque vol
compartir un apat tan sols amb els seus deixebles. Tot el que succeira en
aquest apat es deu a la voluntat lliure del Mestre. Lluc ho expressa aixi:
«Com desitjava menjar amb vosaltres aquest sopar pasqual abans de la
meva passié» (22,15).

Aquesta referéncia concreta a la passié pot ser un afegité propi de la
tradicié lucana, pero les consideracions anteriors mostren que Jesds va a
I'Ultim Sopar plenament convengut que aquesta serd la darrera vegada
que estara reunit amb els dotze apostols abans de la seva mort. El final
és a prop i Jests dona indicis d’aquesta proximitat. El darrer indici és el
banquet ofert per Simé de Betania a casa seva poc temps abans de Pas-
qua. Com ja hem vist, Jesus elogia Maria perqué aquesta s’ha anticipat
al dia de la seva sepultura (vegeu Marc 14,8 i Joan 12,7). Aixi, doncs,
no es pot negar que els esdeveniments i els signes que es produiran a
I'Ultim Sopar tindran una relacié estreta amb la mort de Jests. Hi ha
un lligam invisible entre aquest apat extraordinari i la mort, igualment
fora del comd, que Jesus patira a mans d’aquells que el conduiran a la
creu. Podem dir que Jesus la preveu i pronostica, tot i que hi ha la sos-
pita fonamentada que els deixebles no van captar el moment, no van
entendre 'hora, i van deixar Jests tot sol davant la seva propia sort.

Els deixebles no entenen massa bé el que Jests esta fent i dient, encara
que mantenen la seva proximitat i lleialtat al Mestre durant tot el sopar.
El canvi vindra després, quan a Getsemani vinguin a detenir Jests i els
deixebles fugin. Notem perd, que el seu comportament ha estat anun-
ciat per Jests durant el sopar. Aixi, doncs, en 'Ultim Sopar apareix la
feblesa dels qui, fins a aquell moment, havien seguit Jests sense hesita-
cié. La proximitat de la mort de Jess comporta I'arribada del moment
de maxima unié amb el Mestre (I'Ultim Sopar) perd és alhora el pitjor
escenari per als deixebles: I'abandonen, el neguen, el tracixen. Els textos
de I'Ultim Sopar parlen unanimement d’una terrible traicié i d’un fracis
generalitzat, especialment vergonyés en el cas de Pere, que encapgala el
grup de deixebles. En aquest sentit, I'Ultim Sopar és un relat fortament
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connectat amb els esdeveniments que sacsejaran tots els deixebles. El
quart evangeli coincideix en la narracié de 'anunci de Jesus de la traicié
de Judes —perd el nom del deixeble somet—, la qual té lloc durant
el sopar (Marc 14, 17-21 par. Mateu 26,20-25 par. Lluc 22,14.21-23;
Joan 13,21-30).*' Lanunci de la dispersi6é dels deixebles i de la nega-
cié de Pere se situa fora de la casa on shavia fet el sopar (Marc 14,
27-31 par. Mateu 26,31-35) o bé se situa durant el sopar (Lluc 22,
31-34; Joan 13,36-38). En tots dos casos, esta clar que I'Ultim Sopar
esta relacionat amb els fets principals que succeiran immediatament en
referéncia als deixebles i que contribuiran a la mort de Jesus: la traicié
de Judes i 'abandonament dels qui 'havien seguit fins ara.*

En segon lloc, la mort de Jesus es vinculara amb la Pasqua i Jerusalem.
Aquesta connexi6 s’ha de veure en tota la seva complexitat. Malgrat la
tradicié sinoptica que presenta I'Ultim Sopar com un apat de Pasqua,
celebrat la mateixa nit que els jueus mengen I'anyell pasqual d’aquell
any (30 dC), sembla plenament acceptat que és millor la versi6 de Joan:
I'Ultim Sopar va ser un banquet de comiat en el context de Pasqua, que
Jests volia celebrar només amb els seus deixebles. De qualsevol manera,
Joan emfasitza 'argument narratiu subratllant la relacié del que li passa
a Jests amb la Pasqua. Aquesta festivitat és referida continuament en
el decurs del relat mitjangant anotacions cronologiques: «era a prop la
Pasqua dels jueus» (Joan 11,55-56), «sis dies abans de la Pasqua» (12,1),
«abans de la festa de Pasqua» (13,1), «en ocasié de la Pasqua» (18,39),
«el dia de la preparaci6 de la Pasqua» (19,14.31).

D’altra banda, la festa de Pasqua queda evocada en alguns detalls
importants. Aixi, se la interpreta com «’hora de passar» (hé hora hina

81. Joan informa que Judes va abandonar el sopar quan encara no havia acabat
(13,30).

82. Jests exclou una resposta violenta, comencada lleugerament per alguns dei-
xebles, contra aquells que havien vingut a arrestar-lo. Lordre donada a un deixeble
que utilitza una espasa («torna 'espasa al seu lloc/ a la beina») es troba en Mateu 26,52
i Joan 18,11 (vegeu també Lluc 22,38.51). Els deixebles fugen. Només la tradicié
joanica presenta a Jests controlant la situacié i demanant als guardies que no perse-
gueixin els seus deixebles (Joan 18,8).
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metabé-i), quan Jesds deixara aquest mén i tornara al Pare (13,1-3).%
Després de la seva mort, Jests és presentat com l'anyell pasqual, del
qual es diu que «no li han de trencar cap os» (19,36). Joan cita aqui
Exode 12,46, que és una de les regles propies del ritual de Pasqua. Des
de bon comencament de I'evangeli segons Joan, Jesus és «l'anyell de
Déu» (1,29.36). Pau es mou en la mateixa direccié. En 1 Corintis 5,7
Jests és anomenat «el nostre anyell pasqual» (20 pakha hymon) que <ha
estat immolat» (ezyhé), com els anyells pasquals que eren sacrificats en
el temple el Dia de la Preparacid, i que shavien de menjar al vespre del
dia catorze del mes de nissan. Aixi, doncs, Jestis ha donat un to pasqual
a la seva mort, i aquesta perspectiva ha estat assumida per Joan i Pau, i
especialment subratllada pels evangelis sindptics, que han convertit un
sopar de to pasqual en un sopar pasqual.

2.4.4. Lesquema de I'Ultim Sopar de Jests

El darrer sopar de Jests va comengar un dijous «al vespre» (Marc 14,
17), amb la posta de sol, i es va perllongar durant les primeres hores de
la nit cap a divendres.** Aquesta va ser «la nit en que (Jests) va ser en-
tregat» (1 Corintis 11,23). La traicié de Judes va deixar una petja molt
profunda en la tradicié6 cristiana, com s'aprecia igualment en Joan 13,
30, on Judes és associat a la nit: «Ell sorti de seguida (de la casa on se
celebrava I'Ultim Sopar). Era de nit». A Jests li havien brindat 'amplia
sala alta d’'una casa, amb una capacitat per, almenys, tretze persones (ell
i els Dotze). Algt (un home o una dona) deuria servir a taula en aquest

83. No hi cap vincle lingiiistic entre paskha i metalambané. Perd I'accié és la
mateixa: passar d’un lloc a un altre. La passié de Jests estd concebuda en termes de
«passatge». Ell se’'n va «cap el Pare» (Joan 13,1-3).

84. Si com sembla Jestis va morir el divendres 7 d’abril de 'any 30 dC (vegeu-
ne la justificacié en el meu Jesis. Un perfil biografic, 207-210), el dia anterior, dijous,
era 6 d’abril. Opinen de la mateix manera, perd amb més cautela, Gerd THEISSEN
— Annette MERz, The Historical Jesus. A Comprehensive Guide, London: SCM 1998,
p. 160.
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banquet de festa (vegeu Lluc 22,27 i Joan 12,2).% Si bé no és possible
treure conclusions definitives de les nostres fonts actuals, Pau es refe-
reix a una copa beguda «després de sopar» (1 Corintis 11,25) —que ell
mateix anomena «copa de la benediccié» (1 Corintis 10,16). D’altra
banda, quan el sopar ja havia comen¢at —«mentre sopaven» (Marc 14,
22 par. Mateu 26,26)—, Jests va prendre el pa amb les seves mans i va
pronunciar una «benediccié» (Marc i Mateu) / una «accié de gracies»
(Lluc i Pau).® Entre la benedicci6 sobre el pa i la benediccié sobre el vi
va tenir lloc el banquet, abundant en carn i vi.

Aquest és 'esquema historic probable, a nivell de minims, de 1'Ul-
tim Sopar, que va ser un banquet festiu jueu del segle 1, no un sopar
pasqual.”” Només el relat de Lluc semblaria que conté un esquema que,
segons Jeremias i altres autors, es trobaria molt a prop del ritual jueu de
Pasqua, amb 'esment de dues possibles copes rituals (vegeu Lluc 22,17
i 20). Val a dir, perd, que no sén esmentats la resta d’elements propis

85. ATEdat Mitjana no és infreqiient referir-se a la preséncia de dones en 10l
tim Sopar, entre elles la mare de Jests i Maria Magdalena. Es el cas de les revelacions
de Santa Brigida de Suécia (1303-1373) o de la taula de PUltim Sopar del retau-
le de Santa Maria de Guimera, obra de Ramon de Mur (1402-1412), conservat en el
Museu Episcopal de Vic (MEV). Els textos del Nou Testament no diuen res d’aquesta
eventualitat. En qualsevol cas, les dones jueves jugaven un rol propi en els apats fami-
liars festius (vegeu, per exemple, Joan 2,1-12), sobretot en el sopar pasqual, on tenien
part activa en el ritual de 'agada.

86. Les paraules «benediccién i «accié de gracies» (eulogia, eukbaristia, en grec,
berakba, toda, en hebreu) tenen un significant semblant. En qualsevol cas, avui gai-
rebé ningti no sosté que hi hagi un vincle exclusiu entre I'apat de la foda i la primera
eucaristia cristiana (vegeu H. LoHR, «The Eucharist and Jewish Ritual Meals — The
Case of the Todah», in 7he Eucharist in Early Christianity», Barcelona Symposium,
18-20th. April 2013, pro manuscripto). Un del arguments argiiits per Lohr es que «our
knowledge of the todah practice in Second Temple Judaism is minimal».

87. Com ja hem assenyalat, els tres evangelis sindptics presenten I'Ultim Sopar
de Jestis com un sopar pasqual: esmenten la data, el dia catorze del mes de nissan
(«el primer dia del Azims, quan se sacrificava I'anyell pasqual», Marc 14,12 i par.);
subratllen que Jests vol «menjar el sopar pasqual» amb els seus deixebles (Marc 14,14
i par.); mencionen el cant dels salms després de sopar (només Marc 14,26 i Mateu 26,
30, pero no Lluc).
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de la Pasqua jueva.” D’altra banda, com veurem després, aquesta no
és I'inica possibilitat d’explicar la preséncia de dues copes en la versié
lucana de 'Ultim Sopar.

El sopar que Jests va decidir de fer amb els Dotze es va celebrar el
dia abans de la festivitat jueva de Pasqua i per aixo se situa en un horitzé
pasqual —tot i no ser un estricte sopar pasqual—, si bé inclou elements
nous i inesperats introduits pel propi Jesus. La introduccié d’aquests
elements sThauria produit en tres moments particulars del sopar, que
es corresponen a tres unitats diferenciades, transmeses per la tradicié
i relacionades entre elles, en les quals el que Jesds diu i fa va més enlla
del que és un tipic banquet festiu jueu: #) les paraules, pronunciades
conjuntament amb un gest («repartiu-vos-ho»), referides a una primera
copa® compartida per Jesus i els Dotze,” que al-ludeix a un proxim

88. No hi ha cap esment a I'anyell (!) que els comensals haurien menjat, ni a
les herbes amargues ni al pa azim que els comensals haurien consumit, ni al ritual de
preguntes i respostes (en el cas que aquest ritual ja existis en el segle I).

89. Lluc 22,17 esmenta «una copa» (potérion), sense article, la qual cosa sembla
indicar que aquesta copa encara no ha estat utilitzada. En canvi, «després de sopar»
Jesus pren «la copa» (o potérion), amb article (22,20), és a dir, la seva propia copa, la
que ha fet servir durant tot el sopar —i que, probablement, és el mateix recipient que
ha passat als deixebles la primera vegada.

90. Lluc és I'tinica versi6 evangelica que relaciona les paraules sobre el Regne
escatologic amb una altra copa que Jests distribueix entre els deixebles («preneu aixd
i repartiu-vos-ho», 22,17), després d’haver pronunciat una pregaria d’accié de gracies
sobre el vi. La qiiestié rau a saber si aquesta copa és la mateixa que la de Lluc 22,20 (la
copa de la nova alianga) o bé es tracta de dues copes diferents. Marshall opina que «if
two separate cups are meant, the first cup (of Passover meal) must be intended here»
(Luke, 798). Perd aquest seria el cas només si s'interpreta 'Ultim Sopar com un apat
pasqual. En el cas alternatiu —el d’'un banquet festiu—, aquesta seria la copa que
obriria 'apat: Jestis hauria compartit la primera copa, com era preceptiu per a 'am-
fitrié (segons Schiirmann) i com demostren inconfusiblement les paraules de Jesus
(«des d’ara ja no beuré més el fruit de la vinya», Lluc 22,18). Aix{, doncs, Lluc hauria
mantingut la tradicié més antiga, segons la qual Jests va prendre una primera copa
juntament amb els seus deixebles al principi de I'apat festiu i ho va interpretar com
un gest amb el qual expressava que era realment la darrera vegada que ell compartia
un sopar abans de l'arribada del Regne. La tradicié, immeditadament estilitzada i
determinada per la praxi litGrgica de la primera comunitat cristiana, hauria suprimit
la mencié de dues copes —cosa que podia adduir a confusié— o, senzillament, no
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apat que tindra lloc en el Regne («ja no beuré més del fruit de la vinyay),
i que indica que aquell sopar és el darrer que Jests celebrara amb els seus
deixebles;”' 4) el pa partit i ofert als deixebles per Jestis com al seu «cos»;
¢) la copa propia de Jesus que és oferta als deixebles com la seva «sangy.
En aquests tres moments, Jesus esguarda la seva mort imminent, que
tanca tota la seva vida d’una manera significativa, perd al mateix temps
assenyala el futur en termes d’un banquet que compartira en el Regne.

Aquests tres elements provinents de la tradicié semblen correspon-
dre’s a tres moments del sopar: 2) l'inici del banquet festiu —tal com
testimonia Lluc (22,17-18)—, quan Jests, com a amfitrid, distribueix
una primera copa de vi («el fruit de la vinya»), acompanyada d’una
pregaria d’accié de gracies, mentre recorda als deixebles que aquest sera
Idltim apat conjunt abans de I'apat que compartiran en el Regne de
Déu (vegeu Marc 14,25 par. Mateu 26,29 par. Lluc 22,18); 4) els gestos
i les paraules sobre el pa, que tenen lloc «<mentre sopaven» (Marc 14,22
par. Mateu 26,206); ¢) els gestos i les paraules sobre la copa, que només
arribaran «després de sopar» (Lluc 22,20; 1 Corintis 11,25).

El darrer sopar de Jesus ha estat concebut com un episodi que tanca
i resumeix la seva vida com a vida donada als altres (vegeu 2.3). Aquest
sentit de donacié i d’autodonacid, que explica i integra tota la vida de
Jests, és la raé de ser de I'acci6 de Jests («zeichenhafte Handlungy).”
Els seus gestos i les seves paraules sobre el pa i la (segona) copa en I'Ul-

hauria entés el rerefons ritual de 'Ultim Sopar i hauria col-locat les paraules de Jests
sobre el Regne escatologic després de les paraules de la institucié (vegeu Marc 14,25
i Mateu 26,29, i també 1 Corintis 11,26, text que conté una referéncia a l'arribada
escatologica del Senyor). En el meu Jesits. Un perfil biografic (p. 493) vaig proposar que
les paraules sobre el Regne (Marc 14,25 i par.) pertanyien a la «sobretaula» posterior
al sopar. Aquesta primera soluci6 sha de modificar.

91.  Segons Lluc, Jests repeteix dues vegades que el proper apat sera en el Regne
de Déu. Les seves paraules en relacié a «menjar» (22,16) subratllen que hi haurd una
nova Pasqua. Potser es tracta d’una referéncia a 'Eucaristia celebrada en I'Església,
que és una anticipacié del Regne futur. Aquestes paraules (22,16) son paral-leles a les
de «beure» vi en el Regne (22,17b-18), i d’aixd es pot deduir que la tradicié lucana o
una altra font especial haurien dut a terme una mena de doblet de les paraules de la
institucié: menjar i beure determinen Lluc 22,16-18 i també 22,19-20.

92. SCHROTER, Das Abendmahl, 160.
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tim Sopar estan intimament articulats i s'interpreten els uns amb els
altres: els gestos sense paraules tindrien un sentit molt menys precis, i
les paraules sense gestos no explicarien la profunditat que contenen les
paraules. En segon lloc, els primers destinataris de les paraules de Jests
son els deixebles, de manera que aquells que reben el pa i el vi de mans
de Jests resten vinculats amb ell per una relacié especial subjacent al fet
de participar en una mateixa taula. Obviament, Jestis no comparteix
amb ells el pa i la copa plena de vi que els han estat donats com a cos i
sang seus.” Els gestos de Jests son clars. Pren un tros de pa (no un pa
sencer!), disposat a taula per a als comensals, un dels trossos que hi ha
davant d’ell, i el parteix en bocins o mossos com assistents (vegeu Joan
13,26) i els el déna. Pel que fa a la copa, I'acci6 de Jests es semblant
pero encara més personal: pren /a seva copa de comensal, plena de vi, la
copa que havia fet servir durant el sopar, i la passa als deixebles perqué
en beguin.

2.4.5. Pai cos, copa i sang

Els gestos o accions de 'Ultim Sopar recorden la profunda comunié
del Mestre amb els seus deixebles en I'hora crucial de la seva partenca:
Jests es posa a partir i a repartir el tros de pa que ha pres, i fa beure vi de
la seva propia copa als deixebles reunits en un apat comd. Aquest gest
constitueix una bona base per a la imatge utilitzada per Pau en 1 Corin-
tis 10,17 («el pa és un de sol, i per aixd nosaltres, ni que siguem molts,
formem un sol cos, ja que tots participem d’aquest tnic pa»). Tot i aixo,
en el verset precedent (v. 16) Pau ens ofereix una reflexié teologica més
refinada: la «participacié / comunié» (koindnia) en la «sang de Crist»
(haima tou Khriston) mitjancant la «copa» (porérion), sobre la qual es
pronuncia una «benediccié» (eulogia), i, d’altra banda, la «participacié /
comunié» (koinénia) en el «cos de Crist» (séma tou Khriston) mitjangant
el «pa» (arton) que és partit (klomen).

93. Cal fer notar que Jestis no beneeix el pa o el vi siné que fa una pregaria de
benediccid i accié de gracies a Déu que ha creat «el fruit de la terra» i, igualment, «el
fruit de la vinyan.
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El fonament d’aquest remarcable fragment teologic sha de trobar
en la tradici6 o tradicions relatives a I'Ultim Sopar.”* Les analogies de
vocabulari entre els quatre relats que posseim de I'Ultim Sopar sén
realment sorprenents. En 1 Corintis 10,16 Pau no reprodueix, com
en la 1 Corintis 11,23-26, la seqiiencia de les paraules que li han estat
transmeses per la tradicié (la qual «ve del Senyor», v. 23), sind, cosa
molt més interessant, repren les paraules que constitueixen el nucli dels
gestos historics de Jests i la seva interpretacid, inclosa en les propies
paraules de Jesus. Fins i tot, Pau, des del punt de vista litdrgic, accentua
la relacié de «participacié / comunid» entre Jesus i els qui s'acosten a
rebre la seva copa i el seu pa.

En 'aportacié de Pau, la correspondéncia fonamental se situa entre
la copa i la sang de Jests i entre el pa i el seu cos. Hi ha, doncs, dos
elements corresponents als gestos de I'Ultim Sopar: la copa que és (dis-
tribuida i) beguda i el pa que és partit (i menjat).” I hi ha dos elements
que s'expliquen gracies a les paraules de Jesus: la seva sang que arriba
a tot aquell que beu de la copa, i el seu cos que arriba a tot aquell que
menja el pa partit. La connexié entre copa — sang de Jesus i entre pa
— cos de Jests introdueix una dimensié de participaci6 personal des de
tots dos costats: des d’aquell que ofereix el seu pa com el seu cos i la
seva copa com la seva sang, i des d’aquells que sén introduits, pel fet
de menjar el pa i beure la copa, en una unié plena i personal amb el
qui es déna a si mateix. En aquest sentit, és plenament significativa la
repetici6 insistent de la paraula «<meu» (mou, emdé-i) en els quatre relats
de la institucié®® —o el genitiu «de Crist» (Kristou) en 1 Corintis 10,

94 . ]. Schréter considera, amb no pocs autors actuals, que 1 Corintis 10,16-17
representa «eine urchristliche Mahliiberlieferung... die neben den Einsetzungsworten
stehos (Das Abendmahl, 31). Per a ell, no shan d’interpretar conjuntament 1 Corintis
10,16-17111,23-26.

95. Pau parla de «la copa de la benediccié» (v. 16), que és una férmula littrgica
que expressar tot alldo que es refereix basicament a la copa, és a dir, a «beure la copa
del Senyor (v. 21).

96. Les frases sén: to séma mou (Marc 14,22; Mateu 26,26; Lluc 22,19; 1 Co-
rintis 11,24), to haima mou (Marc 14,24; Mateu 26,28), en t6-i haimati mou (Lluc 22,
20), en t6-i emd-i haimati (1 Corintis 11,25). El possessiu de primera persona apareix
vuit vegades, en les quatre versions del relat!
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16—, sempre referit al cos i la sang de Jests. La dimensié personal és
constitutiva de I'acci6 simbolica realitzada per Jests en 'Ultim Sopar.
La donacié esdevé una autodonacio.

Tanmateix, en 1 Corintis 10,16 i en els relats que narren la institu-
cid, el gest realitzat amb el pa implica que Jesus parteix el tros de pa que
pren i que reparteix, de manera que la frase «aixo (aquest pa) és el meu
cos» correspon realment a «aquest pa partit és el meu cos». De manera
semblant, I'expressié «aixd (aquesta copa amb vi) és la meva sang» no
queda tancada en ella mateixa, siné que correspon a «aquesta copa amb
vi begur (per tots) és la meva sangy. Aixi, doncs, allo que destaca és que
Jests ofereix pa que ha estat partit i vi que ha de ser begut. Lhoritzé
d’aquesta transformacié no és magic (una substancia que es conver-
teix en una altra de diferent, perdent allo que era abans) siné concret
i sacramental, ja que pertany al mén dels signes efectius i consistents,
performatius i recreadors, que realitzen allo que diuen.

La concreci6 rau en el fet que la participacié en la vida i la persona
de Jesus es produeix mitjangant un pa partit, que recorda un cos «par-
tit», és a dir, un cos que aviat es trobara amb la mort, i mitjancant una
copa de vi vessat, que recorda la sang «vessada», és a dir, una sang que
deixara el cos enmig de grans sofriments. El caracter sacramental s'obté,
doncs, a través del lligam existent entre els signes (pa i vi) i la realitat
(la mort imminent, concebuda com a autodonacié). Els signes d’auto-
donacié que Jests realitza en I'Ultim Sopar s'orienten a una vida que es
clourd mantenint el mateix horitzé en el qual ha viscut: l'horitz6 de la
Pro-Existenz (Schiirmann), d’una existéncia oferta. El sentit darrer de
la mort de Jests s’escateix gracies a les accions simboliques desplegades
per ell mateix el dia abans de la seva execucié. En conseqiiencia, com ha
vist clarament la comunitat cristiana dels origens, la memoria o record
de 'Ultim Sopar fet dins el marc littrgic del Sopar del Senyor o Euca-
ristia sha d’entendre com «I’anunci de la mort del Senyor» (1 Corintis

11,26).
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2.4.6. El pa i la copa donats als deixebles

Els gestos fets per Jests en 'Ultim Sopar s'adrecen als seus deixe-
bles, aixi com les paraules que hi va pronunciar. No obstant aixo, no
hi ha esment de la reaccié dels deixebles a I’accié simbolica de Jesus
efectuada en I'horitzé de la seva mort propera, ni tampoc a la seva
afirmaci6 sobre I'apat futur en el Regne de Déu. Els deixebles s’en-
tristeixen davant 'anunci de la seva traicié, fet per Jests, i apel-len
a la seva innocencia (vegeu Marc 14,19 par. Mateu 26,22; Lluc 22,
23). En I'evangeli segons Joan la seva reaccié és d’ignorancia i falta
de comprensié (13,22.28). Davant els gestos i les paraules de Jests
sobre el pa ila copa, es limiten a fer alld que Jesus els demana: men-
jar el tros de pa que ell els ha partit i beure vi de la copa de Jesus
que els ofereix. Els gestos i les paraules de Jests estan adregats als
deixebles: Jests ha partit el pa per a ells i els ha passat la seva copa
perque en beguessin.

En conseqiiéncia, el significat contingut en el pa partit arriba a tots
i la copa repartida perque beguin va adregada a tots els deixebles: el cos
de Jests és donat en bé de tots i la sang de Jesus és vessada per a tots
ells. Acabem de dir que la frase «aquest és el meu cos» equival a dir:
«aquest pa partit és el meu cos». Igualment, la frase paral-lela «aquesta
és la meva sang» correspon a: «aquesta copa amb vi que tots beveu és la
meva sang». Ara bé, des de la perspectiva dels deixebles, que és també
la de Jesus, totes dues afirmacions estan fetes perqué aquells participin
del paila copa, i a través d’aquesta participacid, comparteixin el cos i
la sang de Jests, és a dir, estiguin units vitalment a ell —en la mesura
que esta a punt de donar la vida per mitja d’'una mort imminent. Per
aix0, en la praxi eucaristica menjar el pa i beure la copa, indistinta-
ment, suposen una participacié en la vida de Jests i en la donacié que
fa de si mateix.

Laccié simbolica de Jests esta dirigida als deixebles presents i als
futurs. Aixi es pot veure en I'Gs repetitiu de I'expressi6 «per a vosaltres»
(1 Corintis i Lluc) / «per a molts» (Marc i Mateu). Aquesta expressi6
depen del fet que el cos de Jests és «entregat» (Lluc 22,19; 1 Corintis
11,24) i del fet que la sang és «vessada» (Marc 14,24; Mateu 26,28;
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Lluc 22,20).” Per tant, el sentit que Jesus atorga als seus gestos i parau-
les referents al pa, pot ser parafrasejat com segueix: «aquest pa partit és
el meu cos per a vosaltres (entregat per vosaltres)». I, pel que fa a la sang,
la parafrasi seria la segiient: «aquesta copa amb vi que tots beuen és la
meva sang per a vosaltres (vesada per vosaltres)».

2.4.7. Una mort redemptora

En dos textos adrecats als Dotze, el de I'Ultim Sopar (Marc 14,24
par. Mateu 26,28) i el dels governants de les nacions (Marc 10,45 par.
Mateu 20,28), Jests parla de «la seva sangy / «vida» (#én psykhén au-
tou) que és vessada / oferta «per molts» (hyper / peri / anti pollon).”® En
el segon text, el fet que Jests entregui la seva vida es defineix com a
«rescat» (lytron) que en beneficiard molts. Aquests textos plantegen la
qliesti6 del valor soterioldgic que Jests hauria donat a la seva mort. En
altres paraules, ens preguntem si Jests va entendre la seva mort a favor
dels altres (tota la humanitat?) —com la formula «per molts» sembla
donar a entendre. Es que Jestis considerava que la seva sang vessada
per molts era redemptora —com la frase «en remissié dels pecats» (eis
afesin hamartion) de Mateu 26,28 indica? O bé al contrari, hauriem de
deixar de banda aquesta qiiesti6 en virtut de la sospita que els textos tot
just esmentats hagin estat una creaci6 de la primitiva comunitat cristia-
na?” O bé seria millor raonar amb I'anomenat «Wirkungsplausibilitit»
(Luz) i concloure, a partir de I'amplia recepcié del valor redemptor o
expiatori de la mort de Jests en el primer cristianisme, que Jests efec-

97. En 1 Corintis 11,24.25 no hi ha un verb que reforci la preposicié «per»
(hyper | peri, que tenen el mateix significat en grec koiné), mentre que en Lluc 22,19
la frase «per vosaltres» es complementa amb el participi «entregav» (didomenon) i en
el cas de la sang trobem el participi «vessada» (ekkhynnomenon) «per molts» (Marc
14,24; Mateu 26,28 / «per vosaltres» (Lluc 22,20).

98. La preposicié anti sha de traduir per «a favor de» (= «per») o «en comptes
de». En el segon cas, es ressalta el caracter substitutori de la mort de Jests.

99. Aquesta és I'opinid, entre altres, de Jens Schroter, que prefereix parlar de
«desenvolupaments postpasquals» («nachosterlichen Entfaltungy), expressié arrelada
en significats fornits pel mateix Jests (Das Abendmahl, 160 n. 223).
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tivament va donar a la seva mort un significat relacionat amb el perdé

dels pecats?'”

Cal subratllar que el fet de morir per algt («per vosaltres») no esta
gaire lluny del fet de donar la vida per tothom («per molts»). El pas
de la férmula que es troba en Lluc — Pau («per vosaltres»), limitada
als deixebles (homes i dones?) presents en I'Ultim Sopar, a la férmula
inclusiva de Marc — Mateu («per molts»), no presenta gaires dificultats.
Notem que, segons la promesa de Jesus, els Dotze sén els qui hauran
de jutjar una globalitat, les dotze tribus d’Israel (vegeu Mateu 19,28
par. Lluc 22,30, on s’afegeix la imatge dels Dotze asseguts a taula amb
Jests en el Regne escatologic). Per tant, els jutges escatologics d’Israel,
que comparteixen la funcié6 judicial del Fill de 'home, representen tot
Israel, sense distincions ni excepcions.'”" D’altra banda, I'expressié «per
vosaltres» no pot ser restrictiva ni exclusiva pel fet que el ministeri de
Jests no s’ha cenyit a un sol grup dintre d’Israel —]Jests trenca la fron-
tera religiosa entre els justos i els pecadors (vegeu Marc 2,17). La pers-
pectiva de Jests és la de Déu, aquell que «fa sortir el sol sobre bons i
dolents i fa ploure sobre justos i injustos» (Mateu 5,45). Seria, doncs,
una contradiccié amb el comportament i la predicacié de Jests consi-
derar antitétiques les férmules «per vosaltres» i «per molts». En I'Ultim
Sopar Jests ofereix el seu pa i la seva copa a cada un dels deixebles per
tal que en beguin «tots» (Marc 14,23).

Aixi, doncs, el sentit inclusiu (a cada deixeble), present en la formu-
la «per vosaltres», sha conservat en la férmula ampliada «per molts».
Les raons sén dues: la funcié simbolica dels Dotze com a totalitat i el
sentit d’inclusié que domina el ministeri de Jests, adregat a tota la des-
cendéncia d’Abraham i en alguns casos també als pagans, als no jueus.
La mort de Jests no pot ser diferent de la seva vida. Si en I'Ultim Sopar
la copa amb vi de Jests («la copa» significa de fet «la meva copa») es
relaciona amb la sang de Jesus («la meva sangy), aixo6 vol dir que la copa
donada a tots correspon a la sang donada («vessada») per tots.

100. Luzconclou: «Dass hier ein Erbe Jesu vorliegt, ist die einfachste Erkldrung»
(«Warum zog Jesus nach Jerusalem?», 426).

101.  Vegeu el meu Jesis. Un perfil biogrific, 497.
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A partir dels gestos i les paraules que Jesus realitza en el seu darrer
sopar (vegeu Marc 14,24 par. Mateu 26,28), es pot entendre 'origen de
la senténcia que es troba en la pericope dels governants de les nacions, en
la qual es parla d’entregar la vida «per molts», és a dir, per tots (Marc 10,
45 par. Mateu 20,28).'%* Les paraules mateuanes referents a la copa («en
remissié dels pecats», Mateu 26,28) sén un afegit a la tradicié, pero
expliquen correctament la férmula prévia «per molts», igualment pre-
sent en Marc 14,24. En la comprensi6 propia de 'Evangeli de Mateu, el
significat de la metafora del «rescat», igualment pertanyent a la tradicié
(Marc 10,45 par. Mateu 20,28), ha de ser posat en relacié amb el perd6
dels pecats. Si és aixi, el millor rerefons veterotestamentari del tema del
«rescat» és indubtablement Isaies 53,10-12 («<haura ofert la vida en sacri-
fici per expiar les culpes», «<ha portat damunt seu els pecats de tots»).
Ara bé, si es preferis un sentit no tan sacrificial, el rerefons d’Isaies 43,3-

4 seria 'opcié més encertada.'”

2.4.8. Sang i alianga

La menci6 de la sang, per ella mateixa, no és suficient per entrar dins
la categoria del llenguatge de sacrifici. En I'Ultim Sopar Jests es refereix
a la seva propera mort, la qual, dbviament, no és presentada com un fet
cultual o ritual. Tanmateix, el terme «alianga» apareix invariablement
en els quatre relats de I'Ultim Sopar. En Marc 14,24 par. Mateu 26,28
es troba la frase «la meva sang de 'alianca» (t0 haima mou tés diathékés),
mentre que en Lluc 22,20 i 1 Corintis 11,25 trobem «la nova alianga
en la meva sang» (hé kainé diathéké en t6-i haimati mou / en té emo-i

102.  Vegeu també Primera cartaa Timoteu 2,6, que sembla dependre de Marc 10,
45 par. Mateu 20,28: «(Jests) s’entregd com a rescat per tothom» (hyper pantén). D’al-
tra banda, és probable que Marc 10,45 depengui de Marc 14,24, text que es relaciona
amb I'expressié «per vosaltres», atribuible a Jests. Anton Vogtle, per exemple, conside-
ra que Marc 10,45 s’ha d’entendre com a text dubtés pel que fa a la seva autenticitat
(vegeu SCHURMANN, Comment Jésus a-t-il vécu sa mort?, 64). De fet, Lluc no sembla
haver trobat la senténcia «donar la seva vida en rescat per tothom» en la tradicié que
li és propia (compareu Marc 10,43-45 amb Lluc 22,26-27).

103.  Vegeu Focant, Marc, 402.
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haimati). Laccent es posa en la paraula «sang» (Marc i Mateu) o bé en
Pexpressié «nova alianga» (Pau i Lluc, que reprén alguns elements de
Marc). La versié marcana reflecteix amb més realitat i precisi6 'equacié
entre copa de vi i sang de Jests, mentre que l'altra versi6 —que equipara
la copa amb la nova alianca— sona més for¢ada i presenta una coloracié

fortament simbolica.'® Pau, en canvi, no esmenta la sang vessada.'”

Es obvi que el rerefons de les dues versions sha de buscar en I'Antic
Testament. La versié marcana prové d’Exode 24, la festa acompanyada
de sacrificis que Moises i els israelites celebraren als peus de la munta-
nya del Sinai. La versié de Lluc-Pau sha de relacionar amb Jeremies
31,31-34, 'inic oracle veterotestamentari que anuncia una «nova ali-
anca». Pero en Jeremies 31 no es fa cap al-lusié a la sang, i es diu que la
«nova alianca» sera molt diferent de la del Sinai: es tractara d’una alian-
¢a interior, «eterna» (32,40), perfectament acomplerta i indestructible
(32,39), observada per tots (31,34), en la qual la Llei serd posada en els
cors (v. 33). Aquest concepte teologic d'una alianga basada en la nove-
tat, encaixa perfectament amb la comprensié global de tot allo que Jests
ha assolit durant la seva vida, missi6 i lliurament fins a la mort, que ara
sera compartit pels qui beuran el calze de la nova alianca. El mateix Pau
utilitzara aquest concepte teologic en 2 Corintis 3,6-7 a 'hora d’expo-
sar la diferencia entre I'antiga alianga «gravada amb lletres sobre pedra»
i la «nova alianca», la de l’Esperit.106 Tanmateix, es fa una mica dificil
atribuir a Jestis una nocié teologica com la paulina, la qual no té res a
veure amb la sang vessada, simbolitzada en la copa plena de vi.

104. Obviament, com subratlla Marshall (Zuke, 806), el simbol de la nova ali-
anga es realitza gracies a la sang de Jesus, pero I'accent principal es posa sobre allo que
és significat: la nova alianca.

105.  Vegeu DUNN, Jesus remembered, 815. Linterés de Pau és al mateix temps
teoldgic i littirgic, com es demostra per la bona simetria de les férmules emprades, la
del pa (1 Corintis 11,24) i la de la copa (11,25).

106.  El contrast entre «vell» i «<nou» caracteritza la nocié escatologica de la sal-
vacié en Pau. Aixi, en els seves cartes apareix la imatge del «llevat vell» — «el (nou)
pa azim» (1 Corintis 5,8), referida a la festa de Pasqua, i la nocié de «vella» — «nova
creacié» (2 Corintis 5,17; igualment Galates 6,15).
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En I'Ultim Sopar Jestis podria haver dut a terme la seva acci6 sim-
bolica sobre el pa i el vi, particularment aquest ultim, prenent com a
antecedent la narrativa d’Exode 24. Sembla que I'al-lusié a I'«alianca»
ha de ser explicada d’aquesta manera. Aixd no vol dir que el significat
de I'Ultim Sopar depengui d’Exode 24, perd si la referéncia a I'calianga»
pertany a 'estrat més antic de la tradicid, aixo indicaria que Jests se
situa a si mateix i situa la seva accié simbolica en relacié a la comunié de
Déu amb el seu poble i relaciona la seva mort amb un sacrifici d’alianca.
De fet, el paral-lelisme entre Marc 14,24 par. Mateu 26,28 («aquesta és
la meva sang de I'alianca») i Exode 24,8b («aquesta és la sang de I'alian-
¢a que el Senyor fa amb vosaltres») sembla fora de dubte. I les paraules
seglients en Marc 14,24 par. Mateu 26,28 («que sera vessada per molts»)
recorden Exode 24,8a («Moisés va aspergir el poble amb la sangy). En
tots dos textos, Fxode 24 i Marc 14-Mateu 26, lalianca s’expressa en
termes de la sang que és vessada / aspergida a favor de molts.

Anteriorment hem destacat les analogies existents entre les histories
d’Israel que, per Pasqua, surt d’Egipte i és salvat dels seus perseguidors
(Exode 15,22-18,27), i la gent que escolta Jesus aplegada vora el llac
de Galilea, lliure de 'amenacga d’Antipes, per Pasqua de 'any 29 dC
(vegeu Marc 6,34-44 i par.). Lepisodi de la multiplicacié dels pans i
els peixos troba un resso en la narrativa sobre 'éxode d’Israel pel desert,
nodrit per les obres miraculoses de Déu. El manna i les guatlles, és a
dir, el pailacarn (Exode 16,13-15) sén enviats a Israel, el qual es divi-
deix en grups de mil, cent, cinquanta i deu persones (18,25), els quals
no poden menjar més manna que estipulat per Déu i que satisfa les
necessitats de cada un (16,16) —en canvi, I'alimentacié de milers de
persones ran de la multiplicacié dels pans acaba amb menjar sobrer que
omple dotze cistelles!

Les semblances entre I'Ultim Sopar, 'apat narrat en Marc 14,17-26

i par., i els esdeveniments referits en Exode 24, sén forca sorprenents.'”’

107.  N. Thomas Wright subratlla igualment la relaci6 entre la mort de Jests i la
renovacié de l'alianca, si bé per a ell «Jesus” actions at the Last Supper are to be seen in
close conjunction with his earlier actions in the Temple... his quasi-royal entry» (Jesus
and the Victory of God [Christian Origins and the Question of God 2], Minneapolis:
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Primer de tot, sha de subratllar que Exode 24 és I'acceptacié solemne,
per part del poble, dels manaments de I'alianga donada per Déu a Moi-
s¢s. La manera de mostrar aquesta acceptacié son les paraules de com-
promis que pronuncia tot el poble (vv. 3.7). Pero els dos elements més
importants i singulars de la narrativa sén el sacrifici (que segella I'alian-
¢a de Déu davant de 7oz el poble) i el banquet (reservat a un petit grup
de persones: Moises, els seus tres acompanyants i els setanta ancians). El
moment culminant del relat de I'Exode és aquest apat, que té lloc a la
muntanya i que és compartit pels «<més destacats («escollits», LXX) del
poble d’Israel». D’aquests liders del poble es diu que «van veure Déu i
menjaren i begueren» (v. 11). El banquet va anar precedit per una gran
cerimonia amb sacrificis, per a la qual s’havia construit un altar amb
dotze pedres plantades «per les dotze tribus d’Israel» (v. 4). La meitat
de la sang dels animals sacrificats es va fer servir per aspergir-la «sobre
el poble», de manera que aquesta sang esdevingué un signe de I'alianga
de Déu amb Israel (v. 8). Després d’aquest banquet tan exclusiu, fet a
la preséncia de Déu, Moisés va continuar pujant muntanya amunt, fins
que va desapareixer darrere un nivol i va romandre alla quaranta dies i
quaranta nits —com si hagués mort.

De la mateixa manera que succeeix en I'Ultim Sopar, on els gestos
de Jests i les seves paraules parlen de la seva autodonacié als deixebles
—i a través d’ells a tothom—, Fxode 24 té un sentit de recapitulacié
de «totes les paraules del Senyor» (v. 3), que formen el document de
I'alianca. En tots dos casos hi ha una alianca —una relacié basada en
el compromis mutu i la comunié— que és segellada amb la sang ves-
sada. En Exode 24 aquesta sang prové dels sacrificis dels vedells (v. 5).
En I'Ultim Sopar el sacrifici que segella I'aliana és la mort de Jess:
la seva sang s'ofereix pel rescat de tots. Aixi, doncs, si Jests va usar el
terme «alianga» i el va relacionar amb la seva imminent mort violen-
ta —I’execucié a mans dels enemics—, estava col-locant la seva mort
dintre el designi salvador i misericordiés de Déu, és a dir, dintre la seva
alianga. Per tant, I'expressié «la meva sang de 'alianca» (Marc 14,24 i

Fortress 1996, p. 561). Segons la meva opinié, la multiplicacié dels pans i Exode 24
s6n les referéncies clau per a comprendre les intencions de Jests.
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par.) voldria dir que la sang de Jesus —i la seva mort— és el signe de
lalian¢a que Déu ha fet amb una multitud —no ta sols amb el poble
d’Israel. Aquesta alianga és diversa perque I'instrument —ara, la sang
de Jesis— ha canviat, pero és la mateixa alianca divina, atés que Déu
no ha trencat ni capgirat el seu compromis salvador. Aixi, doncs, Jests

sembla haver entes la seva mort com un «sacrifici d’alianca», relacionat
amb Exode 24."%

La paraula «alianca» de I'Ultim Sopar mostra que Jestis ha conce-
but la seva mort en termes de participacié en 'esdeveniment salvific de
Déu, de la mateixa manera que es seus deixebles han participat del seu
lliurament mitjancant el signe de la copa oferta, plena de vi, perque en
beguessin tots. En Exode 24 es posa de manifest un sentit de profunda
comunié sorgida entre Déu i els representants d’Israel, els quals sén
considerats dignes de «veure’l» (v. 10), «<menjar» i «beure» en la seva
preséncia (v. 11). En I'Ultim Sopar la comunié s’assoleix amb Jests, que
ocupa el lloc de Déu, en la mesura que els Dotze sén cridats a «menjar»
el pa que fa entrar en comunié amb el cos de Jests i a «beure» una copa
que fa entrar en comunié amb la seva sang. El sacrifici i el banquet, que
en Exode 24 es presentaven separats en I'espai i en el temps, ara es con-
centren en la perspectiva de I'Ultim Sopar, en el qual hi ha sang vessada
que porta al compliment de I'alianca.

Cal subratllar encara que el terme «alianca» només s'utilitza una
vegada en tota la tradicié sinoptica, precisament en I'Ultim Sopar,'® i
en relacié amb la sang de Jests. Com acabem de veure, les raons sem-
blen ser el lligam que sestableix entre Exode 24 i les paraules correspo-
nents de Jests que es troben en els relats de Marc i Mateu. Jestis déna a
la seva mort un significat d’alianca: la relacié de Déu amb el seu poble i
amb tota la humanitat tindra un nou instrument (la mort sacrificial de
Jestis) i un nou signe (la participacié en la seva persona i en la seva mort

gracies al fet de compartir el pa partit i la copa donada a tots). Aquest

108. DuNN, Jesus remembered, 816.

109. Lluc 1,72 no entra en consideraci6. La frase «la seva santa alianga» apareix
en llavis de Zacaries, el pare de Joan. Jesis mai no parla d’«alianga» durant el seu
ministeri.
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és el testament de Jests, que no anul-la la nocié de «sacrifici» que carac-
teritza la vida d’Israel siné que l'aprofundeix, introduint un nou cami{
del designi salvific de Déu. «La meva sang de I'alianca» significa que la
sang de Jesus és una expressié privilegiada de I'alianca de Déu, aixi com
la seva vida i el seu ministeri son el lloc on el Regne de Déu es fa pre-
sent en aquest mon. Aixi, doncs, en 'Ultim Sopar «alianga» i «Regne»
apareixen com a dues realitats connectades, la primera mirant cap a la
historia de la salvacié de Déu i la segona orientant-se cap a la salvacié
escatologica. Significativament, els relats de I'Ultim Sopar inclouen to-
tes dues paraules, i aquesta inclusi6 indica el sentit comprensiu de la
nocié del temps en Jests: un temps que no es pot fixar en base a una
determinacié cronoldgica concreta perd que llisca i flueix d’acord amb
la categoria de la presencia salvadora de Déu, activa en totes les fases del
desenvolupament huma.

2.4.9. El Regne i la salvacié de Déu

La missi6 de Jests es focalitza en la predicacié del Regne. El seu
ministeri estd determinat per 'anunci de la vinguda de Déu en aquest
mon. Jests estd convencut que el periode final de la historia humana
ja ha comengat (vegeu Mateu 12,28 par. Lluc 11,20), pero al mateix
temps parla del Regne com una realitat que sera esplendorosa en el
futur: «Vingui el teu Regne» (Mateu 6,10 par. Lluc 11,2). Els textos
referents al judici final esmenten un futur obscur (Mateu 11,22 par.
Lluc 10,14), pero el futur també pot ser plantejat en termes d’una re-
compensa justa (Mateu 10,32-33 par. Lluc 12,8-9) o de «vida eterna»
(Marc 10,29-30 i par.), que incloura la resurreccié (Marc 12,24-27 i
par.). En la tradicié veterotestamentaria el futur escatologic es repre-
senta sovint amb la imatge del banquet. També en el Nou Testament es
parla d’un banquet obert a tots els pobles, provinents d’arreu de la terra,
que s'asseuran a taula amb els patriarques d’Israel (Mateu 8,12 par. Lluc
13,28). Jests no faltara en aquest banquet. En efecte, en I'Ultim Sopar,
per primera vegada, Jests afirma que, més enlla de la seva mort, e//
sasseura a taula en el banquet escatologic del Regne (Marc 14,25 par.
Mateu 26,29), quan aquest Regne arribi (Lluc 22,18). Una interpreta-
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cié que presentés el final de Jests en to de desesperanca per causa d’un
Regne que encara no ha arribat —malgrat els anuncis i els «esforgos»
del seu missatger!— hauria d’explicar perque Jests esta tan segur que e//
estari en la epifania divina final. En I'Ultim Sopar, Jests afirma ple de
certesa que el seu futur i el futur del Regne coincideixen.'’ El Regne de
Déu esta en mans de Déu. Jests morird amb I'esperanca que ’ha mogut
durant tota la vida.

Tanmateix, sembla que en Marc 14,25 par. Mateu 26,29 el moment
de la vinguda del Regne resta una qiiestié oberta. Aquest text no espe-
cifica res de precis en relacié a aquest adveniment.'" Tots els intents
fets per a mostrar la «imminencia» de la vinguda del Regne basades en
Marc 14,25, haurien de tenir present la llacuna que acabem d’esmen-
tar. Aquest /oguion només afirma que Jesis morira aviat —Jesus insis-
teix que menja el seu darrer apat amb els deixebles—, perd d’aquesta
afirmacié no es pot inferir que el Regne de Déu s’hagi de manifestar
immediatament a tothom i que la benauranca final del banquet de Déu
shagi d’establir per sempre. Aquesta conclusié ha de mantenir-se, tot
i que hi ha alguns /guia de la tradicié sinoptica que afirmen que la
vindicacié dels escollits no s'endarrerira gaire (es produira en takhei,
rapidament, Lluc 18,8), o que la vinguda del Regne sera testimoniada
per alguns que poden donar fe del ministeri de Jests i que, per tant,
s6n encara vius (Marc 9,1 par. Mateu 16,28 par. Lluc 9,27), o que una

110. D’altra banda, en Marc 14,25 no es diu que Jests jugard un paper deter-
minat en el banquet escatologic (vegeu THEISSEN — MERzZ, Historical Jesus, 254), tot i
que aquest paper no s’ha d’excloure, sobretot perqué ara presideix I'Ultim Sopar i exer-
ceix una posicié preeminent en el Regne de Déu (vegeu Marc 10,40 par. Mateu 20,
23), és a dir, en el «<seu» Regne, on ell designara els Dotze com a jutges (Mateu 19,28
par. Lluc 22,30).

111.  Jacques Schlosser ho destaca amb raé: «absence de précision temporelle»
(Jésus de Nazareth, Paris: Noesis 1999, p. 294). En canvi, Joachim Gnilka, entre molts
altres, insisteix en la imminéncia de I'arribada del Regne (Marcos, 11, 289). Un bon
grapat de comentaristes accepten el caracter historic de Marc 14,25, perd aquest parer
no és unanime. Vegeu, per exemple, en un sentit negatiu, Roger D. Aus, «Jesus as
Nazirite in Mark 14:25 par., and Joseph’s Reunion Meal in Judaic Tradition», in Craig
A. Evans — Jeremy JoHNSTON (eds.), Scriptures in Early Judaism and Christianity,
Edinburgh: T&T Clark 2013 (en premsa).
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catastrofe final sobrevindra a alguns d’«aquesta generacié», contempo-
ranis de Jests, que encara no han mort (Marc 13,30 par. Mateu 24,34.
Lluc 21,32).'2

Certament es pot establir un vincle entre aquestes tres afirmacions
sobre el final imminent i Marc 14,25, i interpretar aquest loguion en
relacié amb la imminéncia del Regne.'” Perd en Marc 14,25 Jestis no
diu que ell beura i menjara en el Regne «amb vosaltres», és a dir, amb els
deixebles que es trobaven amb ell a taula en I'Ultim Sopar, com succeeix
en Mateu 26,29. Es a dir, no hi cap precisié temporal sobre I'arribada
del Regne. Jestis només afirma que no beura vi «fins al dia» en que estara
en el Regne de Déu. Dit d’una altra manera, el vi que beura Jests no sera
d’aquesta collita; si fos aixi, el vi que ha de venir, el vi del banquet del
Regne no podria ser qualificat de «nou». El banquet del Regne tindra
lloc en un temps nou i diferent, i «el fruit de la vinya» que s’hi beura sera
d’una nova collita. Aixo significa que les paraules de Jests en Marc 14,
25 estableixen una distancia temporal entre I'Ultim Sopar i el dia en
que el Regne s'instauri —almenys, la distancia que cal comptar entre
aquesta verema i la segiient. La imatge del vi nou, del «nou fruit de la
vinya» i el silenci sobre quins seran els comensals que acompanyaran
Jests en la taula escatologica demostren que no existeix cap imminencia
entre la mort de Jests i la seva participaci6 en el banquet escatologic. En
base a Marc 14,25 no es pot parlar d’una escatologia imminent.

En canvi, més enlla de la qiiesti6 sobre el temps de realitzacié del
banquet del Regne, hi ha una clara afirmacié, per part de Jests, de la
relacié estreta entre el Regne i la salvacié. Jests posa en relacié la seva
mort amb el Regne, i mostra en aixo la continuitat del seu darrer sopar
amb tota la seva vida, la qual s'orienta a la irrupcié de la salvacié divina

112.  Es podria afegir Mateu 10,23, pero l'origen d’aquest text ha estat sovint
collocat en la missié de les esglésies més primerenques (vegeu DUNN, Jesus remem-
bered, 434).

113.  Aquesta vinculacié depén de l'autenticitat que es doni als /oguia esmen-
tats. Theissen — Merz (Historical Jesus, 255) consideren que I'autenticitat és «rightly
disputed». Dunn (Jesus remembered, 432 n. 254) es refereix a I'escola alemanya, la
qual «usually discounts these texts as sayings of Jesus» —i cita Schiirmann, Merklein,
Merkel i Gnilka. Es podria afegir a la llista Anton Vogtle.
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en el mén mitjangant la seva persona i el seu missatge sobre el Regne.
Durant el seu ministeri, Jesds ha parlat de la seva missié a la terra amb
diverses imatges, algunes relacionades amb el foc (Lluc 12,49; Evangeli
de Tomas 82) o amb l'espasa (Mateu 10,34 par. Lluc 12,51), i d’altres
relacionades amb 'entrada al Regne (Mateu 19,14 par. Marc 10,15 par.
Lluc 18,16), fins i tot mitjan¢ant una violéncia positiva (Mateu 11,12
par. Lluc 16,16). Perd només en el context de I'Ultim Sopar Jests es veu
a si mateix assegut a taula en un Regne futur en un marc de presencia
pacifica i de participaci6 en el banquet final.'"* Per a Jess, la seva mort
no equivalia a posar fi a les seves esperances, les que havia escampat
durant la seva missié com a enviat de Déu. La mort era un pas previ a
la salvaci6 que havia de venir: la seva convicci6 era que, més enlla de la
seva mort, la salvacié divina vindria i el rescataria de la mort, a ell que
tantes vides havia rescatat del mal i de la malaltia en el marc d’'un Regne
incoat i que ara, morint, portava la seva donacié fins al final. Jests veu la
seva mort com la culminacié de la seva condicié de representant auto-
ritzat del Regne de Déu."” Lhoritzé futur de Jests és el Regne, és a dir,
la sobirania de Déu i la seva voluntat de salvacié.''® Com observa Xavier
Léon-Dufour, Jesus gira el seu rostre cap a la victoria de Déu.'V

Jestis mai no havia enfocat la seva activitat deixant de banda el cen-
tre de la seva vida: la voluntat de Déu. El Regne que ell anunciava era
concebut com una irrupcié de la salvacié de Déu dintre i mitjangant el
moment present, marcat pels seus fets i per les seves paraules. LUltim
Sopar inclou un esment significatiu del Regne, és a dir, una referéncia a
la salvacié final de Déu, que integra primerament Jests, que s'enfronta
a la mort. El sentit que Jests va donar a la seva mort, aixi com el sentit

que va donar a la seva vida, esta vinculat a la seva experiéncia de Déu.'"®

114. Jestis mai no esmenta, durant el seu ministeri, la seva entrada en el regne
de Déu. LUltim Sopar és, doncs, un esdeveniment tnic i especial.

115.  ScHROTER, Das Abendsmahl, 160: Jesus hitte seinen Tod als Konsequenz
und Vollendung seines Weges als Reprisentant der Gottesherrschaft».

116. ScHURMANN, Comment Jésus a-t-il vécu sa mort?, 53.

117.  Vegeu Xavier LEON-DUFOUR, La fraccidn del pan. Culto y existencia en el
Nuevo Testamento, Madrid: Cristiandad 1983, pp. 255-256 (frances, 1982).

118.  Vegeu el meu Jesis. Un perfil biografic, 486.
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L Ultim Sopar és el pont que uneix la vida i la mort en Jestis. Abans del
sopar, Jesds puja a Jerusalem segons el designi de Déu, expressat en el
fet del seu martiri (vegeu Lluc 13,33). Després del sopar, és arrestat i
conduit a un judici rapid a carrec dels romans i és condemnat a mort.
LUltim Sopar resumeix comprensivament aquesta seqiiéncia, tota la
vida de Jests. «Regne» i «alianga» resten dos conceptes clau, relacionats
amb el designi de Déu, que indiquen com Jests va veure i va viure
la seva mort imminent. Aixi, el vi nou del Regne, begut després del
vi present que és a taula, duu a compliment el cami de Jests i la seva
participacié en el Regne futur de Déu. Lalianca establerta a través de la
sang vessada, la comuni6 amb la qual arriba gracies a la copa, és el fruit
de 'autodonaci6 de Jests, que queda fixada en la historia dels qui van
assistir a 'Ultim Sopar. Els deixebles seran els testimonis de la vindica-
cié de Jesus per part de Déu, que esclata amb la seva accié poderosa de
ressuscitar-lo d’entre els morts: Déu mateix fa possible el futur escatolo-
gic de Jesus i el futur dels mateixos deixebles, impulsats ara a recuperar
la memoria de 'Ultim Sopar. El sagrament de I'Eucaristia és el primer
fruit de la Pasqua.

3. EL SAGRAMENT DE L’EUCARISTIA EN EL CRISTIANISME ANTIC
3.1. El context socioreligids: les associacions grecoromanes

El culte cristia no es desenvolupa, per raons obvies, en cap estructura
cultual grecoromana. Els cristians defugen tot contacte amb «els sacri-
ficis oferts als dimonis», és a dir, el culte a les divinitats grecoromanes,
assimilades a pura i simple «idolatria» (1 Corintis 10,14.20). Els rituals
i els temples grecoromans promouen un culte que no s'adrega a Déu
sind a divinitats que sén parangonades a esperits demoniacs. Pau con-
clou taxativament: «No podeu participar de la taula del Senyor ('Eu-
caristia) i de la taula dels dimonis (els sacrificis als déus grecoromans)»
(v. 21). Ara bé, aquesta posici6 s'endolceix notablement a continuacid,
quan Pau apel-la a la superioritat del Déu en el qual ell creu en relacié
a les divinitats paganes i a la llibertat de cada cristia combinada amb la
prudencia necessaria per no escandalitzar ningt. Parlant als cristians de
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Corint, una minoria en una metropoli vivag i cosmopolita, Pau accepta
que puguin menjar « de tot el que es ven al mercat» i «de tot el que us
ofereixi» (vv. 15.27) el vei paga que ha ofert un sacrifici als déus i que
ara vol fer un apat amb els amics i coneguts —entre els quals, alguns
cristians. Ltinica prevencid, per mor del possible escandol, afecta els
qui fan «un cas de consciéncia» d’aquesta situacié i s'estranyen que un
cristia mengi carn que ha estat oferta als idols en un temple paga (v. 28).
Aleshores, diu Pau, és millor abstenir-se de menjar-la, per respecte a la
consciéncia de l'altra persona, no a la propia! (v. 29).

Aquest és un debat interessant, ja que ens situa al bell mig de les
societats grecoromanes del segle 1 dC, en les quals arrela el cristianisme
naixent. Aquestes societats, com hem vist en 1.3, es caracteritzen per
una vida associativa intensa i extensa.'”” Les paraules d’Aristotil en I E#i-
ca a Nicomac (8.9.5) podrien aplicar-se igualment al segle 1 dC: «Les
associacions cultiques (#hiaséton) i les associacions per a fer banquets
amicals (eraniston)... organitzen sacrificis i reunions (synodous) en rela-
cié amb aquests sacrificis. Aixd els permet alhora de venerar els déus i
de trobar per a ells moments agradables de distensié». Laparicié d’'una
maquinaria de poder com és la de 'Imperi roma i 'impuls donat a la
religié civica oficial, estimula I'aparicié d’associacions de tot tipus (ctlti-
ques, familiars, professionals, ¢tniques, de grups socials), que tenen
com a denominador comu la mida relativament petita (entre 10 i 200
associats),'?’ la dimensié religiosa de les seves activitats i la total llibertat
de funcionament intern —amb I'Gnic cavear que provenia de la tole-
rancia de l'autoritat romana del moment, la qual es mostrava estricta

119. Sobreles associacions en el mén grecoroma, s’ha iniciat un projecte exhaus-
tiu de publicacié dels testimonis antics: John S. KLorrENBORG — Richard S. Ascoucn
(eds.), Greco-Roman Associations: Texts, Translations, and Commentary. Vol. 1. Attica,
Central Greece, Macedonia, Thrace (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentli-
che Wissenschaft 181), Berlin — New York: Walter de Gruyter 2011. Darrerament,
Richard S. AscoucH — Philippe A. HARLAND — John S. KLOPPENBORG, Associations in
the Greco-Roman World. A Sourcebook, Berlin — New York: Walter de Gruyter 2013.

120. Aquesta és la xifra que déna Hans-Joseph Klauck (7he Religious Context
of Early Christianity. A Guide to Graeco-Roman Religions, London — New York: T & T
Clark 2000, p. 43).
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en la fidelitat a 'emperador i, per tant, en el manteniment d’un estatus

associatiu del tot apolitic.'”!

Queda clar que el cristianisme es presenta, davant la societat greco-
romana, com una associacié ctltica d’origen oriental. Aquesta és la for-
ma social que més encaixa amb allo que el cristianisme promou. De fet,
quan presenten a Plini el Jove algunes persones acusades de pertanyer a
Iassociacié dels adoradors de Crist o christianoi, el governador interroga
dues esclaves que tenien responsabilitats dins el grup cristia (eren minis-
trae). Linterrogatori mostra que han estat denunciades a Plini algunes
persones com a adoradors de Crist, és a dir com a christiani o christianoi
—de la mateixa manera que els membres de I'associacié d’adoradors de
Baccus o Dionis d’Atenes eren anomenats lobakchoi o els posseidines
eren els adoradors de Poseidé (vegeu n. 24). Plini, governador del Pont-
Bitinia, explica a 'emperador Traja que la «supersticié» (superstitio) cris-
tiana, és a dir, els membres de I'associacié o heteria dels cristians té per
costum reunir-se cada set dies, en diumenge, abans de la sortida del sol
—i, per tant, abans de comengar el treball de la jornada— i «cantar
cantics a Cirist, a cors, adregats a Crist com a déu» (carmenque Christo
quasi deo dicere secum invicem). Després d’acabar la jornada, al capves-
pre, quan el sol es pon, es tornen a reunir, homes i dones, «per prendre
conjuntament un aliment innocuw» (ad capiendum cibum promiscuum
tamen et innoxum). Es evident la referéncia a I'Eucaristia, presentada
com un apat comunitari que Plini considera inofensiu —no comporta
cap alteracié de I'ordre public. Aquesta apreciaci6 del governador roma
queda confirmada pel fet que els participants en aquestes dues reunions
dominicals s’obliguen a guardar un compromis ¢étic seridés mitjangant

un jurament (se sacramento obstringere) (Cartes 10,96).'**

121.  N’hi ha prou d’evocar la Carta 10,96 de la correspondéncia entre Traja
i Plini el Jove, governador del Pont-Bitinia, en la qual 'emperador mostra la seva
desconfianca en relacié a les associacions o heteries com a possibles focus de revolta
social i politica. Per aixd prohibira les que considera perilloses en aquestes dues provin-
cies («haeterias esse vetueram»), sense que aquesta decisi6 tingui un caracter universal

(Cartes 10,97).

122.  Vegeu el meu estudi «Els cristians com a forasters en la Primer carta de
Pere» en A. Puic 1 TARRECH (ed.), La Biblia i els immigrants (Scripta Biblica 06),
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Es probable que en el mateix Nou Testament hi hagi una al-lusié
al fet que el cristianisme dels primers temps va adoptar la forma social
d’una associacié i que era vist com a tal pels no cristians. En la Pri-
mera Carta de Pere, un escrit adregat als cristians de les provincies del
Pont i Bitinia (1,1),'* la comunitat cristiana és anomenada «fraternitat»
(adelforés) (2,17; 5,9) 1 els seus membres reben el nom de «cristians»
(christianoi) (4,16). Aquests dos termes evoquen el llenguatge de les
associacions grecoromanes. Aristotil, en el text esmentat més amunt, es
refereix a les associacions com a «grups de companys» (koindniai), terme
que sera adoptat en el cristianisme per expressar la uni6 entre Crist i els
creients (Filipencs 3,10) o 'Esperit Sant i els creients (2 Corintis 13,13)
o entre els creients entre si (Fets 2,42). Pel que fa a «cristians», aquesta
és la denominacié que empren els que no pertanyen al grup cristia, com

ara Plini (Cartes 10,96).

D’altra banda, en 1 Pere 4,15 hi trobem el terme allotriepiskopos que
probablement ha de ser interpretat en el context dels problemes que
envoltaven les associacions i que constitueixen el rerefons de les denin-
cies fetes a Plini contra els cristians del Pont-Bitinia. La traduccié millor
d’aquest terme singular és la de «posar-se en els afers d’altri». Aixi, la
problematica reflectida en temps de Plini (111-113 dC) ve d’uns quants
anys abans —1 Pere ha de ser datada entre els anys 70 i 90 dC— quan
les associacions estaven tolerades i eren reconegudes per I'autoritat im-
perial. En efecte, les associacions tendien a practicar la difamacié i la
calimnia, de manera que eren freqiients les acusacions davant els tribu-
nals. Per aix0, autor de la 1Pe exhorta els seus cristians a no fer res que
els portés a ser acusats davant el jutge d’homicides (foneus), lladres (klep-
té5) 1 malfactors (kakopoios) (4,15). Aquest és precisament el compromis
etic a que els cristians es comprometen amb jurament segons reporta

Barcelona: Associacié Biblica de Catalunya — Publicacions de ’Abadia de Montserrat
2005, pp. 197-242, aqui pp. 229-230. Anteriorment, «Le milieu de la Premiére Epitre
de Pierrer, Revista Catalana de Teologia 5/1 (1980) 95-129; 1 5/2 (1980) 331-402.
123.  La carta s'adrega, a més a més, als cristians que viuen a les altres tres pro-
vincies de I'Asia menor situades al nord del Taurus: Asia, Galicia i Capaddcia.
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Y124 renunciar a

Plini: evitar els robatoris (furza) i els adulteris (adulteria
una vida de malfactor (latrocinia); cal afegir-hi, segons Plini, no trencar
la paraula donada (fidem fallerent) (vegeu 1Pe 5,9: la fermesa en la con-
fessi6 de fe) i guardar els diners confiats (depositum appellati abnegarent)

(vegeu 1 Pere 5,2: evitar tot afany de lucre) (Cartes 10,96).

Sembla, doncs, que podem delinear amb forca seguretat les prac-
tiques cultuals i etiques de les associacions de cristians al Pont-Bitinia
entre els segles 11 11, i alguns elements de la seva organitzacié i de la seva
ubicacié social en relaci6 a altres associacions. El conjunt dels materials
aportats mostra que la forma associativa era I'escollida pels cristians per
a funcionar amb un reconeixement de 'autoritat romana, perd que l'as-
sociacié d’adoradors d’una divinitat anomenada Crist formaven una
associacié singular. Per exemple, és possible que la reunié del capvespre
del diumenge inclogués un cert apat conjunt (un agape) abans de la par-
ticipacié en la comunié eucaristica, pero tot devia ser forca discret, en
comparacié amb els banquets de les altres associacions.'* En segon lloc,
les associacions grecoromanes donaven una importancia central a I'apat i
al conjunt d’estipulacions que 'envoltaven, sobretot les distribucions de
la carn i el pagament de la quota dels associats. Associar-se era una neces-
sitat social. Com remarca M. Klinghardt, els valors presents en els apats
de les associacions eren la comunié (koinénia), la igualtat, I'amistat, la
gratuitat, la generositat i la bellesa.'?® En el cristianisme els termes claus
son fraternitat, unitat i, sobretot, participacié en Crist (1 Corintis 10,
17: «formem un sol cos, ja que participem d’un tnic pa»). Els problemes
existeixen a Corint, on «cadascti menja el Sopar que ha portar» (11,21),
i aixi els pobres queden avergonyits els pobres i es vulnera allo que és

124. Els adulteris no sén directament esmentats en 1 Pere 4,15 perd si que
shi al-ludeix en 4,3, que conté una llista de comportaments freqiients en els qui no
professen el jurament cristia.

125.  Una rad evident és que els apats festius de les associacions grecoromanes
tenien habitualment una freqii¢ncia mensual, mentre que I'heteria o collegium cristia
es reunia cada set dies. El menjar conjunt havia de ser més frugal. Plini el titlla d’in-

!
nocu!

126.  Gemeinschafismahl und Mablgemeinschaft. Soziologie und Liturgie friih-
christlicher Mahlfeiern, Tubingen — Basel: A. Francke 1996.
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central: celebrar un dnic «sopar del Senyor» (v. 20). Perd estratificacié
en les associacions (patrons, dirigents, associats) no sempre equival al
model de «familia» (germans i germanes) que és basic en 'associacié
dels cristians. Per tant, encara que els apats cristians siguin ctltics com
ho s6n els apats de les associacions, la reunié dels cristians té unes ca-
racteristiques que la diferencien notablement d’aquelles —no és pas la
menys significativa el fet que un dnic apat sigui compartit per persones
procedents d’extraccions socials, professionals i culturals molt diverses.

3.2. El context socioreligids: les religions de misteris

Al costat de les associacions, el mén grecoroma coneix una altra for-
ma d’aplec directament concebut com a sagrat: les religions de misteris
(mysteria, en els textos classics). Sigui quin sigui el sentit primer d’aques-
ta paraula —«iniciar», «<mantenir secret o tancat»—, és obvi que hi ha
una serie de religions, paral-leles als cultes oficials de les ciutats-estat o
de 'Imperi i als cultes domestics, que es caracteritzen per una activitat
que vol restar amagada i reservada a un grup escollit d’adeptes.’”” En
contrast evident amb els cultes publics i domestics, el secret forma part
essencial de les religions de misteris. Aixd no significa que els iniciats a
algun dels misteris, no participessin alhora en les activitats ctltiques tra-
dicionals, tant de la ciutat com de la familia. Tanmateix, la forca de les
religions de misteris rau precisament en el fet que promouen una expe-
riencia religiosa personal, igualitaria i profunda, a la qual s'accedeix tan
sols després d’un procés d’iniciacié, obert a un nombre limitat i selecte
de membres. El procés d’iniciacié pot ser breu (una sola cerimonia) o
esglaonat, pero sempre comporta una barreja de mites i ritus al servei
d’una experiencia religiosa potent. Cert que hi ha ensenyaments previs
a l'acte o actes d’iniciacid, que serveixen per a preparar I'admissié del

127.  En el didleg Simposi 28 (209¢—210a) Platé sembla fer una aplicacié de
les religions de misteris a la filosofia quan presenta el coneixement filosofic com una
progressiva iniciacié a un ensenyament secret, altament selecte. Vegeu Kravck, 7he
Religious Context of Early Christianity, 84.
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qui s’ha d’iniciar, perod de fet tot es concentra en 'esdeveniment iniciatic

que transforma la persona.'*®

Un dels elements habituals en les religions de misteris és 'apat ri-
tual. Sovint, aquest apat té un caire festiu, com en el culte misteric
d’Isis. Aqui la cerimonia d’iniciacié, tal com és descrita per Apuleius,
un ciutadi roma de I’Africa Proconsular, en el llibre onze de les seves
«Metamorfosis», inclou un dejuni previ de deu dies i un bany purifica-
dor. Arribat el gran dia o, millor dit, la gran nit, el qui ha de ser iniciat
rep regals dels altres adeptes al culte que sén de fet regals mortuoris, en
relacié a la «mort» per la qual passara aquell abans d’entrar a 'estatus
de déu solar, fill de la gran Isis. Passa la nit i amb 'astre solar ja present,
I'iniciat entra al temple en processé enmig d’una gran gentada portant
un sumptuds vestit de dotze plecs, puja dalt d’un cadafal per a trobar-se
cara a cara amb la imatge de la deessa. Liniciat, amb una torxa a la ma
i una corona de palmera al cap, es mostra a la multitud de devots d’Isis
que corren a veure'l i a aclamar-lo. Després, ve «un apat deliciés i una
espléndida festa de begudes» per tal de celebrar «la festa del meu aniver-
sari» (24,5). Es tracta d’un apat festiu, sense tons sacres ni sacrificials,
que culmina una nit i un dia intensos dels devots d’Isis, els quals donen
la benvinguda a un nou membre que s'acaba d’iniciar.

Ben divers sembla ser el cas del culte de Serapis, que es va estendre
des d’Egipte per tot I'Imperi juntament amb el culte d’Isis. En els mis-
teris de Serapis 'apat ocupa un lloc forga més destacat i, sobretot, mani-
festa una identitat sagrada. Aix{ s’ha conservat un petit papirus (PKoln
57) amb una invitacié adrecada pel mateix Serapis als seus devots: «El
déu Cinvita / a lapat que tindra lloc / en el temple de Thoeris / dema a
I’hora nona». D’aquesta invitacié es desprén que el déu es feia present

128. Val la pena citar la definicié que Aristotil déna de la finalitat de les reli-
gions de misteris: «alld que cal és no aprendre sin6 experimentar» (ou mathein ti dein
alla pathein). Citat en Krauck, The Religious Context of Early Christianity, 87. Per
aix0 un iniciat ha de servar 'anomenada disciplina arcani i no pot revelar els detalls
de la iniciaci6. Tanmateix, diversos autors del mén antic refereixen rituals d’iniciacié
mistérica i alguns en fan fins i tot burla. Es clar, perd, que els iniciats no vulneren
facilment la propia experiencia d’alld sagrat, que ha comportat una transformacié de
la seva vida.
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a taula, o bé representat per una petita estatua o bé per un personatge
huma que actuava com si fos ell. Val a dir que Eli Aristides, autor del
segle 11, escriu un himne dedicat a Serapis, el qual és anomenat «senyor
de la festa i amfitrié» i en honor del qual hom celebra «d’una manera
particular la fraternitat sacrificial en el sentit real de la paraula».'” Que-
da clar que, com subratlla Jorgen P. Sorensen, es tracta d’un apat sagrat
que, a diferéncia de I'apat del culte d’Isis, funciona com a instrument
d’iniciacié.””® Lapat és, aqui, un sacrifici que és ofert i rebut per Serapis
(es diu d’aquest que és «alhora donador i receptor de les ofrenes»), i
saccentua la seva preséncia efectiva en I'apat ritual.

El culte de Mitra representa un cas debatut en el tema que ens ocu-
pa. D’una banda, segons Justi de Roma, aquest culte misteric incloia un
ritual en el qual es presentava un «pa i una copa amb aigua», sobre els
quals es deien unes «paraules» particulars (Apologia I, 66,4). Justi inter-
preta que aquest ritual és un apat sagrat i constata que és forga proper
a PEucaristia dels cristians.”! Cal, pero, plantejar-se si I'existencia d’'un
apat sacramental en el culte de Mitra queda prou justificada per altres

textos.'?

D’altra banda, hi ha evidéncies abundants d’apats celebrats en els
mitreus i que semblen tenir un caracter eminentment festiu, si bé no
es poden excloure intencions sacrificials, atés el bon nombre d’objec-
tes trobats. Es prou conegut, per exemple, el mitreu de Schwertheim

129.  Vegeu Kvrauck, The Religious Context of Early Christianity, 139.
130.  «The Sacrificial Logic of Cultic Meals in Antiquity», 9.

131. Justi interpreta I'apat dels devots de Mitra com una mena d’eucaristia
paral-lela i atribueix aquest fet a la intervencié dels «dimonis malignes», els quals
«haurien inspirat els devots (de Mitra) a actuar d’aquesta manera». Es forca obvi que
Justi no encaixa gens bé les semblances que ell detecta entre 'Eucaristia cristiana i
I'apat ritual del culte de Mitra.

132.  Aquesta posici6, favorable als apats sacramentals mitraics, va ser defensada
per experts de renom com ara Franz Cumont o Maarten Vermaseren. Com subratlla
J. 2. Sorensen («The Sacrificial Logic of Cultic Meals in Antiquity», 9), la posici6 con-
traria ha estat defensada de manera argumentada per J. P. Kane.
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(CIMRM 1137)," vora el limes de la Germania Superior, amb una
escultura de Mitra Tauroctonos (Mitra occint el toro) en un costat de
la cova subterrania i, a laltre costat de la cova, la representacié d’un
banquet de Mitra i el Sol. Es fa dificil no relacionar aquesta doble re-
presentacié de Mitra amb el ritual que, efectivament, es duia a terme
en aquell mitreu de la Germania romana. Cert que, amb Kane, es pot
argumentar que les dues escenes sén mitiques i no descriuen un apat
real. Perd no és fora de lloc deduir de I'escenari esmentat que el ritual
mitraic consistia en un sacrifici ritual seguit d’un apat. Evidentment, el
toro no era sacrificat ritualment immediatament abans de I'apat;'**
aviat el sacrifici era fet present mitjancant 'escultura esmentada. Aix{
sembla indicar-ho el fet que en la representacié del banquet de Mitra i
el Sol el triclini esta cobert per una pell de toro, signe inconfusible del
sacrifici ja acomplert. Per tant, I'apat devia tenir un caire sagrat.'”” En
aquest context, és del tot comprensible la noticia de Justi sobre un ritual
amb el pa i 'aigua: els devots de Mitra eren molt sovint soldats estacio-
nats en les guarnicions romanes de les fronteres, que restaven atrets pel
coratge auster que embolcallava el mite de Mitra i que, probablement,
es reflectia en algun dels set graus de les cerimonies d’iniciacid.

més

No sembla que I'Eucaristia cristiana tingui massa cosa a veure amb
les religions de misteris, com havia proposat en el tombant dels se-
gles x1x i xx 'anomenada Religionsgeschichtliche Schule, formada per un
grup influent de biblistes alemanys (H. Gunkel, W. Bousset, J. Weiss,
R. Reitzenstein). Per a aquesta escola els sagraments cristians depenien
i shavien originat en els rituals quasi-sacramentals de les religions de

133.  Aquestes inicials responen al Corpus inscriptionum et monumentorum reli-
gionis Mithraicae, editat per M. Vermaseren.

134. També en el culte mistéric d’Attis, molt popular a Roma des de Claudi,
hi havia el sacrifici ritual d’un toro, que tenia lloc després de la cerimonia del taurobo-
lium (Uanimal era capturat mitjangant un llag fet de cordes).

135.  Com indica Hans-Joseph Klauck, en els mitreus shan trobat ganivets i
destrals sacrificials, vasos i paraments ceramics de taula, juntament amb restes de bes-
tiar, anyells i peix. En el mitreu de Dura Europos, vora 'Eufrates, hi ha escrits a la
paret dues llistes de materials necessaris per als apats dels devots de Mitra: vi, peix, oli,
fusta, aigua, salsa de peix... Vegeu Krauck, 7he Religious Context of Early Christianity,
145.
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misteris. Es aqui on calia buscar la nocié de sagrament i no en el mis-
satge de Jests i en 'humus judeopalestinenc. Per aixo hi hauria hagut
un procés d’hel-lenitzacié del cristianisme que hauria subvertit la puresa
dels origens cristians, ja en el segle 1 (W. Heitmiiller) o bé en el segle 11
(A. V. Harnack). Més encara, segons aquesta escola, el mite basic de les
religions de misteris —la divinitat que mor i ressuscita una vegada i una
altra— hauria influit decisivament en la imatge de Crist del cristianis-
me primigeni donant-li uns continguts mitics (aixi, M. Briickner).

La recerca actual tendeix a distanciar-se de les hipotesis de I'escola
de la historia de les religions. Aixi, per exemple, a 'hora d’interpretar la
resurrecci6 de Jesus, la consideracié del substrat jueu, 'analisi acurada
dels textos neotestamentaris i el refinament metodologic dels criteris
historics, tot plegat propicia una actitud prudent davant un comparati-
visme excessiu. Tanmateix, és cert que, en relaci6 a 'Eucaristia, les sem-
blances amb els apats sagrats de les religions de misteris (sobretot, en
els casos de Serapis i Mitra) porten a considerar les analogies existents
amb ells. Tant en I'apat eucaristic cristia com en els apats de les religions
misteriques hi ha un «acte divi» al bell mig, que determina les reproduc-
cions que se’'n fan i que porta a la salvaci6 els qui hi participen.'*® Ara
bé, a diferéncia de les religions de misteri, en el cas de I'Eucaristia cris-
tiana, els esdeveniments que configuren I'Ultim Sopar de Jestis amb els
seus deixebles posseeixen, com hem mostrat, una carrega escatologica
innegable, que es troba en relacié directa amb tota la vida de Jests i que
es perllonga després de Pasqua, el temps en que la comunitat cristiana
repreén, en continuitat amb la vida de Jesus, les dues accions fonamen-
tals que 'emmarquen: la immersié en l'aigua (a I'inici de I'activitat de
Jests) i la manducacié de pa i vi (al final de la seva vida). D’aqui surten
els dos sagraments que estructuren la vida del qui s’ha adherit a Jests: el
baptisme i 'eucaristia.

136.  Vegeu H.-J. KLauck, Herrenmahl und hellenistischer Kult. Eine religionsge-
schichtliche Untersuchung zum ersten Korinthierbrief (NTA NF 15), Miinster: Aschen-
dorf*1986.
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3.3. LEucaristia com a «sopar del Senyor» en el Nou Testament
3.3.1. «El sopar del Senyor» en Pau

El corrent majoritari d’interpretacié en els dltims anys ha insistit
en el lligam entre els banquets grecoromans i els banquets cristians, els
quals inclouen l'eucaristia. La resposta habitual, a partir de M. Klinghar-
dt, ha estat de relacionar estretament els apats festius de les associacions
i els apats comunitaris cristians, que serien una versié d’aquells —i que
tindrien en aquells el seu origen. En aquest sentit, també els apats fes-
tius jueus s'inscriurien en el marc ampli de les associacions i no es di-
ferenciarien gaire de la resta de banquets hel-lenistics. Pel seu costat,
H.-J. Klauck ha subratllat les connexions de les eucaristies cristianes
amb els apats sagrats que es troben en algunes religions de misteris (la
de Mitra, per exemple).

Es obvi que la categoria «apats de les associacions grecoromanes» és
prou amplia perque shi puguin encabir diversos tipus de banquets, rea-
litzats amb finalitats diferents, perd amb intencions socials i estructures
de desenvolupament coincidents. La recerca de la cohesié del grup, la
voluntat d’identificacié en relaci a altres grups socials, el programa de
reconeixement de valors compartits, sobretot la comunié o unié frater-
na, tot plegat forma part dels objectius de les associacions, siguin del
tipus que siguin, i de 'apat comd, element compartit per totes elles com
a espai i ocasi6 de trobar-se i d’enfortir les relacions entre tots. D’al-
tra banda, l'estructura comuna dels banquets, no aliena a la dimensié
ritual, es desenvolupa, segons D. E. Smith, en tres moments diferen-
ciats i successius: 'apat (deipnon), la libacié (ofrena a la divinitat) i el
simposi (symposion o espai d’intercanvi entre els comensals).'’” Es en
aquest tercer moment que es llegien textos filosdfics o poctics i es canta-
ven himnes i cancons i, en el cas dels apats cristians, es llegien textos o
es narraven histories d’alt interés comunitari, relatives a Jests, el Senyor,

137. Vegeu D. E. SmrtH, From Symposium to Eucharist, Minneapolis: Fortress
2003.
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o cartes de Pau a les comunitats. Aquest seria també el moment de fer
el memorial eucaristic.

La primera empremta que el cristianisme naixent deixa sobre 'apat
festiu tipic de tantes associacions, és la denominacié: «sopar del Senyor»
(kyriakon deipnon) (1 Corintis 11,20). Lexpressi6 és sorprenent, perque
de fet és 'apat de la comunitat alld que es duu a terme. La raé del nom
ve donada una mica més avall, en 1 Corintis 11,23-25: la comunitat o
comunitats corinties es reuneixen en acabar el dia, molt probablement
en un espai o espais domeéstics, perque, d’acord amb els ensenyaments
de Pau, rememoren i fan present —no simplement repeteixen— allo
que «Jesus, el Senyor» va fer «la nit que havia de ser entregat» (v. 23).
Per aix0, el banquet que els reuneix no és un simple «sopar» (deipnon),
com els sopars de les associacions de tot tipus disseminades per la cos-
mopolita ciutat de Corint. Es el «opar del Senyor», de manera que
la memoria de I'Ultim Sopar de Jestis permeabilitza tota la reuni6 de la
comunitat, la qual sanomena segons alld que es fa, molt probablement,
al final d’aquella: menjar un sol pa, partit, «que és comuni6 amb el cos
de Cirist, i, després d’haver pronunciat la benediccié sobre la copa,
beure’n tots: és «la copa de la benediccié», que és «comuni6 amb la sang

de Cirist» (10,16) (vegeu 10,4).

En els darrers temps sha debatut intensament quina és la funcié
que fan les anomenades «paraules de la institucié» («aix0 és el meu cos...
aquesta copa...», 11,24-25) en el context de 1 Corintis on es troben. No
pocs autors han volgut donar-los un simple caracter argumentatiu. Pau
citaria aquestes paraules per tal de denunciar el mal Gs que fan els corin-
tis del sopar comunitari quan en descuren el significat profund i atemp-
ten, amb el seu comportament desconsiderat envers els més pobres de
la comunitat, contra la comunié fraterna (vegeu 11,21-22). Citant les
paraules de la institucid, I'apostol no voldria donar cap indicacié litar-
gica, relativa al ritual emprat en les reunions corinties."”®

138.  Un representant d’aquesta posicié és Jens Schroter: «Diese Worte sind
vielmehr ein Argument... Mit ihrer Hilfe verdeudicht Paulus die Bedeurung dieses
Mahles, nicht seinen Verlaufs (cursives de l'autor) (Das Abendmahl, 37).
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Tanmateix, tot i admetre amb J. Schroter que, efectivament, les «pa-
raules de la institucié» sén esmentades a l'interior d’'una argumentacié
relacionada amb una mala praxi existent a Corint —I'argumentacié so-
bre el sopar del Senyor s’inicia en 11,17 i es conclou 11,34—, val a dir
que la férmula que les encapgala posseeix un caracter singular. En 11,23
llegim aquest encapgalament: «La tradicié que jo he rebut i que us he
transmes a vosaltres ve del Senyor: Jesus, el Senyor...». A continuacié
segueix el relat de 'Ultim Sopar que inclou les paraules de la institucié.
La férmula d’encapgalament en 11,23 és estrictament paral-lela a la de
15,3 («primer de tot us vaig transmetre la tradicié que jo havia rebut:
Crist...»), i aquesta darrera férmula es refereix al querigma fonamental
i fundacional de la predicacié de Pau i de 'ensenyament que ell mateix
havia rebut als inicis de la seva adhesié a la comunitat cristiana: Jesucrist
mort i ressuscitat, sepultat i aparegut (15,3-5). Doncs bé, la proximitat
entre 11,23 i 15,3 assenyala la importancia de dos continguts de la tra-
dicié relacionats amb la mort de Jests: el querigma pasqual («’evangeli
que us vaig anunciar», 15,1) i les paraules de la institucié pronunciades
«pel Senyor» la vigilia de la seva mort (aquest és el sentit que té I'expres-
si6 «ve del Senyor», apo tou kyriou) (11,23).

Pau presenta, doncs, les paraules de la institucié com un fragment
de tradicié que prové del mateix Jesus i raporta les seves paraules tal
com li han estat reportades a ell (vegeu igualment 1 Corintis 7,10;
9,14). A més, entre alldo que Pau transmet hi ha dues referéncies a la
prossecuci6 de les paraules i els gestos del Senyor a I'Ultim Sopar. Per
dues vegades la tradicié que Pau ha rebut posa en boca de Jestis aquest
manament: «Feu aix0, que és el meu memorial» (11,24.25) (vegeu
igualment Lluc 22,19). Per tant, la tradicié que Pau ja ha transmes
als corintis —els ho recorda, ara que els escriu 'any 55— inclou el
manament de realitzar una vegada i una altra allo que Jests, el Se-
nyor, va dur a terme. Seria for¢a incongruent no tenir en compte
aquesta indicacid, que explica clarament la raé per la qual els corintis
es reuneixen per celebrar «el sopar del Senyor». No és Pau qui els ho
mana, sin6 que sén les paraules maximament autoritzades, atribuides
al mateix Jesus, les que fonamenten el sentit de I'apat «associatiu» del
grup cristia.
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Una cosa ben diversa és, com bé subratlla Schroter, la possibilitat
de deduir de 1 Corintis 10-11, o fins i tot 10-14, un ritual litargic
complet. Sobre aquest punt només queda clar que la reunié dels cris-
tians de Corint s’inicia amb un apat comu (el deipnon propiament dit),
que revesteix un caracter especial, ja que cadascu es porta el menjar de
casa (11,21). Es tracta, per tant, d'un erznos.'” Després de I'apat comd,
ve, segons els costums grecoromans de les associacions, la segona part
de la reunié, el simposi (symposion), en el qual s'insereix la celebracié
sacramental amb les paraules sobre el pa partit i la copa, seguida de la
recepcié comuna del pa i del vi que és «comuni6 amb el cos i la sang de

Crist» (10,16). La reunié comunitaria s'acaba amb converses, cantics i,

potser, begudes. 140

La qiestié debatuda és la naturalesa de les paraules sobre el paila
copa. Per a alguns es tracta tan sols de la benedicci6 esmentada en 10,16
(lordre és aqui: copa — pa), la qual, implicitament, és relacionada amb
I'Ultim Sopar de Jests. D’altres no exclouen que en I'apat corinti fossin

139. Aquest és el nom que rep un apat d’aquestes caracteristiques. El motiu
sembla clar: la reunié té lloc en una casa particular i es fa dificil preparar menjar per
a tothom. D’altra banda, el fet de triar un tipus d’apat en el qual cadasct procura
per ell, és ja un indici dels problemes que Pau denuncia: cadasc menja el que porta
sense compartir res amb els altres, i aix{ els pobres de la comunitat, «els qui no tenen
res» (11,22), es veuen avergonyits.

140. Alguns autors volen situar en aquest part de la reunid, corresponent al
symposion grecoroma, els cc. 12-14 de 1 Corintis, on hi ha exhortacions, glossolalia,
profecia, en el marc de la reunié comunitaria, que Pau considera que cal fer «<amb
dignitat i amb ordre» (14,40). Vegeu Hans Jenk DE JongE, «The Community Supper
according to Paul and the Didache. Their affinity and historical development», en Jan
Krans — Bert Jan LieTaerT PEERBOLTE — Peter-Ben Smrt — Arie Zwiep (eds.), Paul,
John, and Apocalyptic Eschatology. Studies in Honour of Martinus C. de Boer (NovTSup
149), Leiden-Boston: Brill 2013, pp. 30-47. De Jonge proposa dues parts: «the meal
(1 Corintis 10:1-11:1; 11:27-34) and the after-dinner party (1 Corintis 12:1-14:40)»
(33). Com es pot apreciar, de Jonge exclou 11,18-26, el fragment on es troben les
paraules de la institucié (vv. 23-26), i en canvi manté 11,27-34, fragment estretament
unit, des del punt de vista argumental, amb 11,17-22. En efecte, 11,33-34 és la con-
clusié de 11,20-22.
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pronunciades les paraules de la institucid, reportades en 11,23b-25 i

referides igualment al pa i a la copa.'"'

Cal fer notar, abans que res, que #ozs dos textos —no tan sols 11,23b-
25!— funcionen a linterior d’un discurs argumentatiu més ampli, el
primer en relaci6 al tema de la carn sacrificada als idols (8,1-11,1) i
el segon en relacié al tema de les assemblees comunitaries (11,2-14,40)
i, concretament, en relaci6 a la mala praxi de convertir la reunié comu-
nitaria o «sopar del Senyor» en un apat discriminatori dels pobres de la
comunitat. La gravetat d’aquest comportament porta Pau a parlar de
«profanar el cos i la sang del Senyor» (11,27).

D’altra banda, també en zozs dos casos s’esmenten sengles incompa-
tibilitats. Pau es mostra taxatiu en relacié a la participacié en els sacri-
ficis oferts a les divinitats grecoromanes: tot i que els idols no sén res i
es pot menjar la carn que els és oferta (10,25), la taula dels sacrificis als
idols és «la taula dels dimonis», i I'inica taula amb la qual es pot entrar
en comunid és «la taula del Senyor» (10,21). No es pot estar, doncs, en
comunié amb els idols! Capostol mostra igualment el seu refts envers
el comportament dels qui «menyspreen I'Església de Déu» i prenen
«indignament» el pa i «la copa del Senyor» quan afloren les divisions i
els pobres de la comunitat sén posats en evidencia per la manca de fra-
ternitat dels qui no ho sén (11,22.27). En una paraula, tal com es diu
en 1 Corintis 10,1-6 mitjangant una interpretacié tipologica de ’Antic
Testament que s'aplica al moment present, el menjar dels israelites, com
el dels cristians, és el Crist, i per aixo el pa i el vi eucaristics sén «menjar»

i «beguda espiritual» (vv. 3-4).

En tercer lloc, en zots dos casos s'enuncia el nucli de I'apat sagramen-
tal (10,16; 11,23b-25) i després se’'n fa una aplicacié relacionant «un sol
pa» amb la unitat de la comunitat (10,17) i subratllant la gravetat que
suposa menjar i beure «el cos i la sang del Senyor» i la relacié que aixo té

141. Tant Matthias Klinghardt com Peter Lampe veuen compatible les pa-
raules de la institucié amb el ritual que segueixen les assemblees comunitaries corin-
ties. Vegeu SCHROTER, Das Abendmahl, 34 n. 47. Sobre 1 Corintis 11,23b-25, vegeu
Otfried Horrus, «Herrenmahl und Herrenmahlparadosis. Erwidgungen zu 1Kor 11,
23b-25», ZThK 85 (1988) 371-408.
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amb la sol-licitud dels uns pels altres (11,26-34). Segons 10,16, el nucli
de I'apat és la identificacié entre pa partit i menjat i cos de Crist amb el
qual s’entra en comunid, i entre copa beguda i sang de Crist amb la qual
sentra igualment en comunid. Segons 11,23b-25, el nucli passa per la
identificacié entre pa partit i ofert i cos de Jests, i entre copa beguda i
sang de Jests que sén vinculades a la nova alianga.

En conseqii¢ncia, al meu entendre, la intervencié de Pau a 'hora
d’emmarcar en un context argumentatiu els dos textos (10,16; 11,23b-
25), probablement rebuts de la tradicié,'** ha estat decisiva. Ara bé, es
tracta de dues peces de la tradicié pre-paulina, que es caracteritzen per
presentar un ordre divers: copa i pa en 10,16 (igualment en Didakhe
9,1-3), pa i copa en 1 Corintis 11,23b-25. Segurament es tracta de
dues formes diverses de tradicié litargica, dificilment datables si es vo-
len posar 'una en relacié amb laltra, pero arrelades totes dues en els
esdeveniments de I'Ultim Sopar de Jests. Concretament, si prenem el
relat de la institucié en 'evangeli segons Lluc (22,14-22), trobem que
hi ha, per aquest ordre, una copa (al comengament del sopar, anunciant
la participacié de Jests en el banquet del Regne), les paraules sobre el pa
partit, cos de Jests (Marc 14,22 especifica que sén pronunciades «du-
rant el sopar») i les paraules sobre una altra copa amb vi, sang de Jests
(pronunciades, segons Lluc 22,20 i 1 Corintis 11,25, «<havent sopat»).
Aquesta podria ser la tradicié més antiga, la que correspondria a la suc-
cessi6 d’esdeveniments.

Ara bé, aquesta forma inicial hauria sofert un procés de simplifi-
cacid, si bé de dues maneres diverses. La simplificacid, provocada per
Its litargic de les paraules de Jests en la celebracié comunitaria, hauria
consistit a suprimir una copa de les dues, per tal de no crear confusions,
i d’afegir les paraules vinculades amb la copa suprimida a les paraules de
laltra copa. En la tradicié subjacent a Marc (14,25) i Mateu (26,29), les
paraules de Jesus, dites sobre un primer calze, en relacié a la seva parti-
cipacié en el banquet del Regne (vegeu Lluc 22,17-18), shaurien afegit

142. Aquestaéslaposici6 de Jens Schroter en relacié a 10,16: «Paulusin 1 Kor 10,
16f. eine urchristliche Mahliiberlieferung aufnimmt, die neben den Einsetzungswor-

ten steht» (Das Abendmahl, 31).
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després de les paraules pronunciades sobre el calze que conté «la meva
sang de l'alianca» (respectivament Marc 14,24 i Mateu 26,28).1%

La segona variant seria la tradicié subjacent a 1 Corintis 10,16 (i,
potser, a Didakhe 9,1-3). Aqui s’hauria produit la modificacié inversa:
hauria estat suprimida la segona copa (vegeu Lluc 22,20), i 'ordre ritual
hauria passat a ser: /a copa (vegeu Lluc 22,17-18), seguida del pa partit
(vegeu Lluc 22,19)." D’altra banda, en aquella tradicié les paraules de
la institucié haurien quedat sobreenteses —no necessariament elimina-
des! En efecte, la tradici6 subjacent a 1 Corintis 10,16, amb la intencié
de donar el sentit de 'acci6 de Jesus, hauria desenvolupat 'expressié ori-
ginal «digué la benediccié (enlogésas) | digué I'accié de gracies (eukha-
ristésas)», tant en relacié a la copa (anomenada precisament «copa de la
benediccié») (notem que en Lluc 22,17 apareix el terme eukbaristésas!),
com en relacié al pa partit (el terme enkbaristésas torna a apareixer en
Lluc 22,19!). El resultat hauria estat el que veiem en 1 Corintis 10,16:
«la copa de la benediccié és comunié amb la sang de Crist», «el pa que
partim és comunié amb el cos de Crist». Aquestes dues afirmacions, ob-
viament, 70 sén les paraules de Jests a I'Ultim Sopar pero si que donen
el sentit d’aquestes paraules: «aquesta copa és (conté)... la meva sangy,
«aix0 és el meu cos». Un segon element explicatiu d’aquestes paraules,
potser també pertanyent a la tradicié esmentada, és 1 Corintis 10,17, el
qual es proposa mostrar, com el v. 16, el sentit de les paraules i accions
de Jesus: del fet que Jesds parteix un sol pa es dedueix que els qui el

143. La prova que lestructura del text ha estat reelaborada s'aprecia en el fet
que, en Marc 14,24-25 i Mateu 26,28-29, Jestis convida a beure la copa amb el vi que
és la seva sang i després afirma que ja no beurd més del fruit de la vinya. Ara bé, quan es
diu que I’ha begut? Es molt més plausible Lluc 22,18 on Jests s'expressa aixi quan tots
beuen, segurament ell també, i es reparteixen el vi de la copa.

144. Notem que I'abséncia de la segona copa (22,19b-20) conforma alld que es
coneix com «text curt» de Lluc, testimoniat pel text occidental (Codex de Beza i una
part de la Verus Latina). Aquest text té, pero, per aquest ordre, el pa i la copa, ja que
ha modificat I'actual Lluc 22,17-19a (copa i pa). Podria ser que aquest ordre, sense
modificar, estigués a I'origen de la versié de les paraules de 'Ultim Sopar reflectida en
la Didakhe (9-10), i en la unitat tradicional reflectida en 1 Corintis 10,16-17. Vegeu
més avall (3.3.3).
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mengen formen un sol cos. La comunié (koindnia) amb el Senyor és

inseparable de la com-unié amb els qui comparteixen el mateix pa.'®

En conseqiiéncia, 1 Corintis 10,16 no sembla correspondre a cap
ordenaci6 ritual de la comunitat corintia, si bé recull una tradicié
molt antiga, present en Lluc 22,14-22 que explica la seqiiencia copa
— pa, a més de formular un enunciat doctrinal que explicita allo que
constitueix el nucli de 'apat cristia: la unié amb el Crist mitjancant la
identificacié del pa com al seu cos i del vi com la seva sang, i la unié
fraterna de tots els qui participen de I'apat comunitari (10,17). Lor-
denacio ritual de I'apat comunitari a Corint, cal buscar-la en 11,23b-

25, la tradicié paulina de les paraules de la institucié, i no tant en
10,16.1

145.  Més endavant (3.4), s'explica com la tradicié de Lluc 22 pot desembocar
en la Didakhe (9,1-4; 10,2-5).

146. Es diu que l'ordre copa — pa (1 Corintis 10,16; igualment en Didakhe
9,1-3) podria deure’s al ritual dels apats de les associacions hel-lenistiques (que in-
fluirien en 1 Corintis) o bé dels apats jueus (que potser influirien la Didakhe, text
d’ambient judeocristia). Tanmateix, els altres dos textos de 1 Corintis que es refe-
reixen a I'apat cristia tenen l'ordre pa (menjar) — copa (beure): 10,3-4 i 11,23b-25
i, sobretot, 11,26-29 (fins a quatre vegades seguides en quatre versets!). També es
remarca (SCHROTER, Das Abendmahl, 30) que en 10,16 la celebracié comunitaria es
troba a primer terme (la frase és en primera persona del plural: «beneim», «partimy»
indicaria que aquest verset té un rerefons litirgic), pero s'oblida que un element sem-
blant apareix, referit a 11,23b-25, fins a quatre vegades: «cada vegada que mengeu...
i beveu... anuncieu» (v. 26) (segona persona del plural), «qui mengi el pa o begui la
copa» (v. 27), «que cadasct s’examini abans de menjar el pa i beure la copa» (v. 28),
«qui menja i beu» (v. 29). D’altra banda, és interessant que Pau manté indistintament
dos usos lingiiistics: el binomi complet (menjar — beure, pa — copa, copa — pa), o bé
un dels dos elements per a indicar la totalitat (pars pro toto). Aixi, en 10,21 «la copa
dels dimonis», que indica «els sacrificis oferts als idols», és a dir, a les divinitats greco-
romanes, ¢és contraposada a «la copa del Senyor», expressié que indica Iapat sagrat
cristia en el seu conjunt —en canvi, en 10,16 «la copa (que beneim)» és distingida
de «el pa (que partim)». El mateix es pot dir de les expressions de 10,21 «la taula
dels dimonis» i la «taula del Senyor», que indiquen la totalitat dels apats respectius.
Una cosa semblant s'esdevé en 11,27, on el binomi és explicitat («qui mengi el pa o
begui la copa del Senyor»), i en 11,29, on I'expressié «el cos (del Senyor)» serveix per
a expressar allo que es «<menja i beu».
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3.3.2. LUltim Sopar en els evangelis sinoptics, evangeli de Joan
i Fets dels Apostols

La comparacié entre els evangelis sinoptics i 'evangeli segons Joan
mostra que aquells, com ja hem assenyalat, presenten I'Ultim Sopar de
Jestis com un sopar pasqual. Aquesta és I'evidéncia quan es llegeixen els
textos que precedeixen aquest sopar, concretament el relat dels prepa-
ratius que corren a carrec de dos deixebles (Pere i Joan en Lluc 22,8)
(vegeu Marc 14,12-16 par. Mateu 26,17-19 par. Lluc 22,7-13). En
canvi, quan es narra el desenvolupament del sopar no és recognoscible
cap dels elements que configuren la celebracié de I'apat pasqual jueu:
lanyell, les herbes amargues... Tan sols s'esmenta el cant dels «salms»
(Marc 14,26 par. Mateu 26,30), que sembla ser una referéncia al cant
del hal-lel (Salms 115-118). Lluc és el qui més insisteix en el caracter
pasqual del sopar, si bé ho fa subordinant el motiu de la Pasqua al del
testament escatologic de Jests: aquell sopar, que es fa «abans de la meva
passié», és [uiltim abans de I'apat que tindra lloc «en el Regne de Déu»

(Lluc 22,15-16).

D’altra banda, la festa jueva de Pasqua interpreta no solament I'Ul-
tim Sopar de Jesus (Sinoptics) sin també la seva mort (Joan). Aixi, en
el Quart Evangeli I'escena del cop de llanca donat pel soldat a Jests ja
mort a la creu, és posada en relacié amb la festa de Pasqua, «la diada
solemnissimay, a la vigilia de la qual Jesus sera crucificat (Joan 19,31).
Levangeli explica que Jests ha estat traspassat i que no se li han trencat
les cames. El detall és llegit com el compliment de I'Escriptura referida
a l'anyell pasqual, el qual, segons la normativa continguda en Exode
12,46, ha de ser menjat sense que se li hagi trencat «cap os» (Joan 19,
36). La conclusié és que Jests és el nou anyell pasqual,'” que mor «liu-
rant lesperit», és a dir, donant la vida als homes (19,30), tal com es
llegeix en Joan 3,14-15: Jesus és enlairat a la creu perque «els qui creuen
tinguin en ell vida eterna» (igualment 3,36; 10,28). De fet, des que

147.  En Pau (1 Corintis 5,7-8), el sopar pasqual jueu serveix igualment per a
explicar la vida dels qui han estat salvats per la fe en Jesucrist. Aquests sén «una pasta
novar, un pa sense llevat, mentre que Crist és «el nostre anyell pasqual» (20 paskha
hymén) que ha estat immolat.
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apareix en escena en el Quart Evangeli, Jesus és «[’anyell de Déu, el qui
lleva el pecat del mén» (1,29), de manera que els efectes de la Pasqua es
formulen en termes de perdd. En una paraula, la Pasqua és el context
teologic (i cronologic en el cas dels Sinoptics) de I'Ultim Sopar en els
quatre evangelis més antics. La historia de la passi6, que té com a proleg
I'Ultim Sopar, és impregnada de la festa de Pasqua, i aquesta vinculacié
queda del tot segellada amb 'esdeveniment de la resurreccié.

Per tant, el marc i el context de I'Ultim Sopar és pasqual des de tots
els angles, i ocupa un lloc rellevant en tots ells. El centre del relat en
Marc (14,17-26) i Mateu (26,20-30) sén les paraules de la institucié,
precedides de 'anunci de la traicié de Judes. El to de I'apat és molt es-
tilitzat, i s’hi adverteix la praxi litargica de la celebracié de I'Eucaristia.
En Lluc (22,14-23) aquests dos motius (institucié i anunci de la traicio)
han quedat més estretament units. En canvi, en Joan I'Ultim Sopar no
conté les paraules de la instituci6 siné tan sols el rentament de peus,
presentat com una accié simbolica, amb un valor quasi sagramental.
Lluc (22,24-38) i, amb un gran desplegament, Joan (cc. 13,31-17,26)
col-loquen sengles «discursos de comiat» en boca de Jests, en els quals,
de tant en tant, s'hi introdueixen preguntes dels deixebles presents. Ens
trobem en 'esquema hel-lenistic semblant al simposi que segueix al so-
par, si bé els continguts dels discursos de comiat estan orientats a la fi
de Jests i literariament funcionen, per tant, com a «discursos de comi-
at», en relacié al conjunt de la vida de Jesus (tenen caire de testament)
i, sobretot, en relaci6 al futur dels deixebles una vegada ell ja no sigui
fisicament present.

Hi ha un moment del ministeri de Jests en el qual els gestos de la
institucié, que tenen per context un apat reservat als deixebles, shan
estes vers un esdeveniment que és també un apat perd obert a una gran
gentada: la multiplicacié dels pans. Es tracta d’'un esdeveniment dnic i
singular en la vida de Jesds, com singular és I'Ultim Sopar.'® N’hi ha

148. Els apats de Jests amb pecadors i publicans i, eventualment, amb els dei-
xebles (Marc 1,31) —una altra cosa és que Jesus i els deixebles mengen junts cada dia,
en la mesura que comparteixen la vida (vegeu Marc 3,20), perd aqui ens referim a
apats festius, expressament convocats com a tals— sén nombrosos en la vida de Jesus,

97



prou de resseguir els gestos de Jests vinculats amb el moment en que
comenga la multiplicacié per adonar-se de la connexié amb I'Ultim So-
par i, per tant, de la interpretacié «eucaristica» d’aquests episodis que,
des de molt antic, la comunitat ha fet i ha transmeés. En els sis relats exis-
tents (vegeu 2.4.2) l'accié de gracies (Mateu 16,36; Marc 8,6; Joan 6,
11) o la benediccié pronunciada sobre els pans (Mateu 14,19; Marc 6,
41; Lluc 9,16), és seguida del fet de partir-los per part del mateix Jests
(Mateu 14,19; 16,36; Marc 6,41; 8,6; Lluc 9,16) i donar-los al dei-
xebles (Mateu 14,19; 16,36; Marc 6,41; 8,6; Lluc 9,16), per tal que
aquests els distribueixin a la gent (Mateu 14,19; 16,36; Marc 6,41; 8,6;
Lluc 9,16; Joan 6,11). Les accions narrades en tots sis relats sén 'accié
de gracies o benediccié i la manducacié dels pans després d’haver estat
repartits per Jesus (Joan 6,11) o pels deixebles (la resta). La fracci6 del
pa manca en Joan 6,11.

Després d'un d’aquests relats (Joan 6) ve un llarg discurs de Jesus
que es coneix habitualment com «el discurs del pa de vida».'* En re-
lacié al binomi tradicional cos — sang dels relats de la instituci6, aqui
sintrodueix el binomi carn — sang, el qual, d’entrada, indica la persona
en la seva totalitat. A més, en comptes del binomi pa — copa (vi), es
pren tan sols el terme «pa» per tal de caracteritzar directament Jesus, de
manera que aquest afirma solemnement: «Jo séc el pa de vida» (6,35),
«el pa que ha baixat del cel» (6,58). Pero alhora en el fragment final del
capitol, es parla de «menjar la carn» i «beure la sang» com a condicié
indispensable per a poder tenir «vida eterna» (6,54). Per tant, se situa la
identitat dltima de Jests en Déu i se subratlla que el cami d’accés a Déu
passa per la unié amb aquell del qual cal nodrir-se. Ens trobem en un
cami intermedi entre el tema de I'adhesi6 a Jests per la fe en ell i la unié
concomitant amb el fet de creure, i el tema de la participacié sacramen-
tal amb el cos/carn i sang presents en els elements o materia eucaristics.
La identitat divina de Jests, pa del cel, i la seva profunda encarnacié

i podem considerar la comensalitat una caracteristica del seu ministeri (vegeu 2.4.1).
Tanmateix, aquests apats no es poden posar al mateix nivell de 'Ultim Sopar, ni de
I'apat multitudinari de la multiplicacié dels pans (2.4.2).

149. Vegeu Bruce CHILTON, A Feast of Meanings. Eucharistic Theologies from
Jesus through Johannine Circles NovT S. 72), Leiden: Brill 1994.

98



en la humanitat que ha assumit, es conjuminen i s'articulen per tal de
mostrar la seva esséncia completa i total. Curiosament, 'autor que, de
manera més sorprenent, no refereix les paraules de la institucié, mani-
festa un profund sentit de la preséncia de Jesds en el mén —presencia
que passa pel fet de menjar i de beure la carn i la sang de Jests. Certa-
ment, Joan focalitza la seva teologia en la unié i 'adhesi6 a Jests, pero
sexpressa en el marc de la multiplicacié dels pans i de '«escandol» que
provoquen les seves paraules en aquells que les consideren «un llenguat-
ge molt dur i quasi inacceptable (6,60). Es I'escandol de 'encarnacié
del Fill de Déu (el Logos que ha volgut habitar entre els homes, 1,14),
que provoca 'escandol de la fe, és a dir, la dificultat del qui es resisteix
a donar credit a paraules que sén «de vida eterna», que fan dir a Pere:
«nosaltres creiem i sabem que tu ets el Sant de Déu» (6,68).

La doble obra lucana (evangeli i Fets dels Apostols) privilegia una
terminologia per tal de designar I'apat comunitari cristia: «fraccié del
pa» (klasis tou artou). El seu autor, Lluc, busca de fonamentar-ho en
una escena que presenta Jesus ressuscitat anant a 'encontre de dos dei-
xebles que fan cami cap a Emmads (Lc 24,13-35). Lluc coneix i trans-
met I'Ultim Sopar de Jests i les paraules de la institucié que hi sén
pronunciades, tant sobre el pa com sobre el calze amb el vi, perd en
Iepisodi d’Emmads el seu objectiu no és descriure una accié litdrgica
de la primera comunitat transposant-la a un episodi protagonitzat per
Jests," siné establir els fonaments de la relacié vinculant entre Fuca-
ristia, passié i Pasqua.”" Aix{ es desprén de 'ensenyament de Jesus als
dos d’Emmads mentre fan cami conjuntament (v. 26), représ posteri-
orment davant els deixebles durant 'aparicié a tots ells (v. 46). El Jests

150.  Per aixo és fora de lloc plantejar-se, adduint 1 Corintis 11,25 («cada vega-
da que en beureu») com a anotaci6 restrictiva («tan sols quan en beureu») o bé Lluc 24
(on no es fa esment del calze), si en la primera comunitat se celebrava sovint 'apat
eucaristic sense vi. Vegeu SCHROTER, Das Abendmahl, nn. 51 i 67. Lexpressié «cada
vegada que en beureu» (v. 25) ha de ser interpretada com el mateix Pau la interpreta
en el v. 26: «cada vegada que mengeu aquest pa i beveu aquesta copa, és a dir, sempre
que celebreu el memorial del que Jests va fer, «anuncieu la mort del Senyor fins que
ell vingui».

151. La referéncia pasqual és absent en 1 Corintis 11,26, on I'Eucaristia queda
vinculada amb la mort del Senyor i la seva vinguda parusiaca.
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que parteix el pa, és a dir, que es fa present en I'apat de la comunitat és
el crucificat i ressuscitat. Aquest és el missatge constant de Lluc 24: «cal
que el Fill de ’home... sigui crucificat i ressusciti el tercer dia» (v. 7).
La fraccié del pa, situada de manera equidistant al bell mig del capitol
(24,1-53), representa la traducci6 eucaristica del postulat cristologic: els
vv. 30 i 35, on s'esmenta la fracci6 del pa, sén el punt algid del motiu
dominant del reconeixement del ressuscitat, que és clau en el sagrament
eucaristic i en la fe pasqual dels deixebles (24,36-49)."* Queda clar que,
com afirma J. Schréter, 'apat eucaristic és un esdeveniment fonamental

. . .. 1
en el naixement de les comunitats cristianes.'

Per tant, Lluc 24 pretén fonamentar 'Eucaristia com a sagrament
de la fracci6 del pa, i en aquest sentit és molt més que un apat de Jests
ressuscitat amb els seus deixebles, a l'estil de Lluc 24,36-47 (que s'orien-
ta a mostrar la veracitat de la resurreccié de Jests) o bé Joan 21,9-13
(on I'evocacié eucaristica és tenue: «prengué el pa i els el donava»).'
En qualsevol cas, aquest darrer text evoca, amb la seva formulacid, la
multiplicacié dels pans i els peixos, text que, com hem assenyalat, mos-
tra clares ressonancies eucaristiques. Es el cas de Joan 6,11, on es diu
que Jesus «digué 'acci6 de gracies» abans de repartir, ell mateix, el pa i
el peix a la gent. En canvi, en Joan 21,13 no hi ha esment de I'accié de
gracies i, per tant, sembla clar que el text no vol presentar aquest apat
de Jestis amb els set deixebles vora el lloc de Tiberiades com un
apat eucaristic.””® En canvi, en Lluc 24,30 tenim quatre elements de
I'Eucaristia: prendre el pa, dir la benediccié (o accié de gracies), partir
el pa i donar-lo (repartir-lo). Manca, certament, la referéncia a la copa i
al vi, perd aixo no invalida que 'episodi d’ Emmads hagi de ser conside-

152. Notem la repeticié del motiu obrir / recontixer en el decurs de Lluc
24,13-49, al comengament («els seus ulls eren incapagos de reconeixer-lo», v. 16),
al mig («se’ls obriren els ulls», v. 31; «ens obria el sentit de les Escriptures», v. 32), i
al final («obrir la ment», v. 45).

153.  «Grundlegendes Geschehen» (SCHROTER, Das Abendmahl, 45).

154. Fets 1,4 sembla referir-se a un apat de Jests ressuscitat amb els seus deixe-
bles, perd el text grec podria indicar simplement que «estava reunit» amb ells.

155.  Vegeu LoHR, «Entstehung und Bedeutung des Abendmahls im frithesten
Christentum», 81.
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rat un ressd de I'Ultim Sopar de Jests i, per tant, Iinici d’allo que Jests
mateix ha manat de fer als deixebles («feu aixo que és el meu memorial»,
Lluc 22,19). Lluc pretén fonamentar la praxi eucaristica de I'Església
després de Pasqua en relacié amb el manament donat per Jests a 'Ul-
tim Sopar (22,14-22), afegint-hi la identitat, com a mort i ressuscitat,

d’aquell al qual remeten el pa i el vi eucaristics (c. 24)."

Els dos textos dels Fets dels Apostols que esmenten «la fraccié del
pa» (2,42.46; 20,7) han de ser entesos a la llum del que sha dit fins
ara. Com bé subratlla H. Léhr, cal aplicar aqui el principi del pars pro
toto. La fracci6 del pa és terminus technicus per a designar I'Eucaristia.
En Fets 2,46 I'apat fratern cristia se situa «a casa», gairebé en paral-lel
al culte que es fa «en el temple». Fets 20,7 precisa que es tracta d’'una
reunié comunitaria que es celebra «el primer dia de la setmana», és a
dir, el diumenge. Si bé aquesta noticia no vol dir per ella mateixa que
I'Eucaristia se celebri només en diumenge, I'expressié «el primer dia de
la setmana» es troba en Lluc 24,1 (per indicar el dia de la resurreccié
de Jests), i implicitament es repeteix en Lluc 24,13 («aquell mateix
dia»), en el qual Jests parteix el pa. Si es té en compte el caracter
fonamentador de Lluc 24,13-35 de cara a I'Eucaristia o fraccié del pa,
la indicacié temporal assenyala molt probablement una datacié fixa i
tancada en el cas de Fets 20,7.11. Pau es reuneix amb la comunitat de
Troada al vespre i celebra amb ells la fraccié del pa. Lexpressié indica
que se celebra un servei litdrgic complet, amb una «predicacié» o exhor-
tacié llarga (v. 9), que precedeix la fraccié del pa (v. 11)."’

156.  N’hi ha prou de comparar Lluc 22,19a i 24,30. El text és exactament el
mateix. CEsglésia fa alld que Jests ha fet abans de la seva mort i ara, després de la seva
resurrecci6, ha repetit: partir el pa, és a dir, celebrar I'Eucaristia.

157. Tot i tenir una terminologia netament eucaristica (prendre el pa, dir 'ac-
ci6 de gracies, partir el pa, menjar-lo), no sembla que en Fets 27,35 es digui que Pau
celebra I'eucaristia dalt la nau al final del seu naufragi. Més aviat es tracta de la manera
habitual de procedir per part d’'un jueu abans de menjar: dir la benediccié sobre el
pa que ha de prendre. Vegeu E. HAENCHEN, The Acts of the Apostles. A Commentary,
Philadelphia: Westminster Press 1971, p. 707 (edici6 alemanya '“1965).
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3.3.3. LUltim Sopar en el Nou Testament: dues tradicions
i una base comuna

Lapat comunitari dels primers cristians, celebrat com a accié de
gracies amb els signes del pa i la copa amb el vi, remet a 'Ultim Sopar
de Jests amb els seus deixebles."”® El sopar que Jesus va voler compartir
amb els qui 'havien acompanyat durant tota la seva activitat pablica
la vigilia de la seva mort, és la rad ultima d’allo que 'Església naixent
ben aviat considerad un dels signes distintius —potser el més impor-
tant— de la seva identitat comunitaria. La reunié comunitaria no és ex-
clusiva dels cristians i les darreres recerques s’han encarregat de mostrar
la seva proximitat als apats de les associacions grecoromanes i fins i tot
als apats sagrats dels cultes misterics. Tanmateix, el cristianisme omple
de «contingut eucaristic» 'apat comunitari, de manera que les arrels del
symposion cristia shan d’anar a buscar en I'Ultim Sopar de Jests, que
va ser un apat festiu jueu en un context pasqual. Un cristianisme sense
el precedent de I'Ultim Sopar de Jestis, molt probablement hauria anat
celebrant apats festius com a expressié i impuls de la comunié frater-
na i igualtat existents dins el grup cristia, perd I'apat eucaristic, sovint
celebrat a I'interior de I'apat festiu de 'associacié cristiana, singularitza
aquest apat i el defineix de diverses maneres: com a «sopar del Senyor»
(kyriakon deipnon) (1 Corintis 11,20),”” com a «dir I'accié de gracies»
(eukharistes) (Mateu 26,27 par. Marc 14,23 par. Lluc 22,17.19 par.
1 Corintis 11,24; vegeu Joan 6,23),'° com a «fraccié del pa» (klasis tou
artou) (Lluc 24,35; Fets 2,42; en la forma verbal «partir el pa» en Lluc 24,

158.  Si les fonts neotestamentaries s6n tractades sense escepticisme ni preven-
cions, aquesta és la conclusié més probable. H. Lohr 'anomena justament «die wahr-
scheinlichste Annahme» («Entstehung und Bedeutung des Abendmahls im frithesten
Christentum», 82).

159. En 1 Corintis 10,21 hi apareix I'expressié «taula del Senyor» (trapezé
kyriou), referida a 'eucaristia i oposada a la «taula dels dimonis».

160. Notem que el terme enkharistia no és present en el Nou Testament. El tro-
bem en la Didakhe (9,1.5) i en Ignasi d’Antioquia (Efesis 13,1; Filadelfis 4,1; Esmir-
nencs 7,1; 8,1).
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30; Fets 2,46; 20,7.11). Cal afegir, probablement, a aquesta llista el ter-
me «apat fratern» (agapé, literalment, «[apat] d’amor», Judes 12).161

El material existent en el Nou Testament relatiu al sagrament de 'Eu-
caristia s'agrupa en dues grans tradicions, la que aqui anomenem «tra-
dicié del relat» (representada pels evangelis sinoptics i per 1 Corintis 11)
ila que anomenem «tradicié de la significacié» (representada per 'evan-
geli segons Joan i per 1 Corintis 10).'®

La caracteristica distintiva de la «tradici6 del relat» és que recull i
transmet, amb variants, les paraules de la institucié (Einsetzungsworte),
és a dir, les paraules pronunciades per Jests a I'Ultim Sopar sobre el
pa i sobre la copa amb el vi, en les quals equipara el pa amb el seu cos
i el vi amb la seva sang.'” Lelement distintiu de la segona és I'absen-
cia d’aquelles paraules, tot i el manteniment de I'equiparacié pa — cos
(carn), vi — sang. Per tant, es manté, en un cas i en I'altre, el ple caracter
dels signes sacramentals referit a la presencia de Crist, si bé en la «tra-
dicié de la significacié» aquest caracter no passa per I'evocacié de les
paraules concretes que Jests va pronunciar a I'Ultim Sopar. Es manté la
significacié perd no es manté la materialitat de les paraules que confi-
guren el relat de I'Ultim Sopar. En canvi, en tots dos casos es mantenen
els gestos relatius al pa i al vi, sobretot el gest de partir el pa, que esdevé
essencial dins els fets realitzats per Jests en I'Ultim Sopar i continuats
per la comunitat primitiva.

La segona caracteristica distintiva d’ambdues tradicions, la del «re-
lav» i la de la «significacié», és I'ordre amb queé en 1 Corintis 10 (i en la
Didakhe¢) sén esmentats els dos elements fonamentals de 'apat: el pa i

161.  Vegeu igualment 2 Pere 2,13 (varia lectio: Vaticanus) i Ignasi d’Antioquia
(Esmirnencs 8,2).

162.  Vegeu Hans Joachim StEIN, Friihchristliche Mablfeiern. Ihre Gestalt und
Bedeutung nach der neutestamentlichen Briefliteratur und der Jobannesoffenbarung
(WUNT/II 255), Tiibingen: Mohr Siebeck 2008.

163.  Vegeu Michael THEOBALD, «Leib und Blut Christi. Erwigungen zu Her-
kunft, Funktion und Bedeutung des sogenannten «Einsetzungsberichts»», en Martin
EBNER (ed.), Herrenmahl und Gruppenidentitit (QD 221), Freiburg i. Br.: Herder
2007, pp. 121-165.
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la copa amb el vi («tradicié del relat») i la copa amb el vi 7 el pa («tradi-
ci6 de la significacié»). Lexplicacié d’aquesta divergéncia podria trobar-
se en la versi6 de I'Ultim Sopar present en I'evangeli segons Lluc (22,
17-20), on hi ha la seqiiencia segilient: primera copa (la copa que an-
ticipa el vi que Jesus beura «en el Regne de Déu»), pa partit («el meu
cos entregat per vosaltres») i segona copa («la copa de la nova alianga
segellada amb la meva sangy). Aquesta seqiiencia és la que s'adapta mi-
llor als esdeveniments de I'Ultim Sopar (vegeu n. 89).

Obviament, la ripida utilitzacié litdrgica del relat d’aquest sopar
per part de les comunitats cristianes, va comportar lestilitzacié de la
tradicid, i llavors es va produir un fet del tot logic: 'assimilacié de les
dues copes en una de sola. En Marc (14,22-25) i Mateu (26,26-29) es
detecta la solucié més evident: la primera copa va quedar subsumida en
la segona, de manera que la referéncia al vi que Jests beura en el Regne
de Déu es va afegir després de les paraules de la institucié referents a la
copa (Marc 14,25 i Mateu 26,29). Una cosa semblant es comprova en
1 Corintis 11 quan després de totes les paraules de la institucié va afegir
una referéncia escatologica referida no al Regne siné al retorn parusiac
de Jesus, que afecta els qui ara anuncien la seva mort cada vegada que
mengen i beuen I'apat eucaristic (11,26). En canvi, en la versié de UL
tim sopar que sembla haver-hi darrere 1 Corintis 10,16-17 —la qual de
manera encara més clara emergeix darrere Didakhe 9,1-4— la primera
copa o copa del Regne va imposar-se com a tinica copa. Llavors la se-
gona copa va quedar subsumida en la primera, si bé de dues maneres
ben diverses. En 1 Corintis 10,16-17 la significacié de la segona copa
(la copa com a sang de Crist) (Lluc 22,20!) va ser atribuida a la primera
copa o copa del Regne. Aixi va sorgir probablement la seqii¢ncia copa
i pa, i la copa va perdre la referéncia escatologica. En Didakhe 9,1-4 va
passar exactament al revés: la significacié dominant atribuida a la copa
va ser la relacionada amb el Regne (Lluc 22,17b-18!), i, en canvi, es va
fondre la significacié de la copa com a sang de Crist (Lluc 22,20).1¢4

164. Aquesta «fusié» de les dues copes s’explica més facilment si es té en compte
que una part de la tradicié manuscrita de Lluc (representada pel Codex de Beza i una
part de la Verus Latina) (vegeu n. 144) ha eliminat la segona copa (Lluc 22,19b-20) i
ha interpretat la primera copa (dir I'accié de gracies, seguida de la referéncia al Reg-
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En resum, hi ha dues tradicions de I'Ultim Sopar, que diversifiquen
els continguts i les intencions. D’una banda, hi ha la tradicié més an-
tiga, la «tradicié del relat» de I'Ultim Sopar, la que narra els esdeveni-
ments o fets: els gestos i les paraules de Jests sobre el pa i sobre la copa
amb el vi, per aquest ordre. Aquesta tradicié transmet les anomena-
des «paraules de la institucié», les quals es presenten sota dues versions
—ambdues fortament estilitzades per I'ds litdrgic que se n’ha fet i se’n
fa. Marc (14,22-25), i Mateu (26,26-29) que en depén estretament i
hi accentua el motiu del perdé dels pecats, en representen una versio,
mentre que 1 Corintis (11,23b-25) i Lluc (22,14-20), en representen
una altra —si bé Lluc, com hem dit, conté elements marcans (la sang
«vessada» es troba en Marc 14,24 i Lluc 22,20). A més, la «tradicié del
relat» transmet les que es podrien anomenar «paraules del Regne», que
Lluc ha mantingut en relacié a la seva ubicaci6 primigenia (la seva pri-
mera copa) (Lluc 22,17-18), mentre que Marc (14,25) i Mateu (26,29)
les han subsumides després de les paraules de la instituci6 sobre la copa.
Allo que es manté inalterable en les dues versions sén les paraules inici-
als sobre el pa («aixd és el meu cos») (Marc 14,22; Mateu 26,26), que en
Lluc 22,19 i 1 Corintis 11,24 sén complementades per una referéncia a
la donacié del cos, és a dir, de la vida per part de Jests.

La tradicié subsegiient, igualment molt antiga ja que es troba tes-
timoniada en el cap. 10 de la 1 Corintis (escrita pels volts de I'any
55 dC), porta el nom de «tradicié de la significacié» ja que pren el nucli
dels gestos i les paraules de Jests i els posa en relacié amb la presencia
de Cirist, realitzada a través del pa i del vi, dels quals Jests ha dit que s6n
respectivament, el seu cos i la seva sang. Per aix0, aquesta tradici6 pres-
suposa el relat de I'Ultim Sopar i, concretament, les paraules de la ins-
titucié pronunciades per Jesds: «aixd és meu cos», «aix0 / aquesta copa
és la meva sang / la nova alianca en la meva sangy. El fet que en aquesta

ne) (Lluc 22,17-18) com si fos la copa de la instituci6 eucaristica: les paraules sobre
aquesta copa no son les de la institucié. Notem perod, que en el Codex de Beza sha
produit un canvi d’ordre: primer, hi ha el pa (v. 19a) i després la copa (vv. 17-18). Per
tant, la semblanca entre 'anomenada «versié curta» de Lluc (22,17-19a, sobretot el
v.18) i la Didahke (9,1-4) és remarcable, pero no total, ja que en la Didakhé I'ordre
és: copa (v. 2) i pa (v. 3).
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tradicié es parli de copa de benediccid 7 pa partit, per aquest ordre, es
deu probablement a un relat de 'Ultim sopar en el qual la seqiiéncia
inicial (copa + pa + copa) ha quedat simplificada en copa + pa, per tal
de subratllar amb més forca la relaci6 entre pa i cos, i copa i sang del
Senyor. Aquesta manera de procedir s'aprecia sobretot en 1 Corintis 10,
16-17, text al qual es vincula 1 Corintis 10,3-4, on es diu que Crist és
la roca espiritual de la qual surt la beguda espiritual. La identificacié de
Crist amb la beguda espiritual en 1 Corintis 10 no és gaire distant, con-
ceptualment, de la seva identificacié amb «el pa viu que ha baixat del
cel» (Joan 6,51), com no ho és la referéncia al «<menjar» (bréma) i a la
«beguda» (poma) en aquest text de Pau i la referéncia joanica a «menjar
la carn» de Jests i «beure la seva sang» (v. 53): «la meva carn és veritable
menjar (67dsis) i la meva sang és veritable beguda (posis) (v. 55). CEvan-
geli de Joan, com 1 Corintis 10, representa la «tradicié de la significa-
cié» que no conté les paraules de la institucié perd s que déna tot el seu
significat a I'eucaristia com a presencia tangible i corporia (no corporal)
del mateix Jesus, que s’entrega «fins a I'extrem» (13,1).

Lexisténcia de dues tradicions majors en relacié a I'Ultim Sopar de
Jests, no ha de posar en entredit la base comuna que les sosté. Com
hem vist, 'apat comunitari cristia té en el Nou Testament dues deno-
minacions fonamentals: acci6 de gracies (eucaristia) i fracci6 del pa. La
primera denominacié es mou en el terreny de les paraules, i en darrer
terme les paraules de la instituci6 sén com la continuacié de I'acci6 de
gracies pronunciada per Jesus sobre el pa i sobre la copa amb el vi. La
segona ateny només allo que Jests va fer amb el pa: partir-lo i donar-lo
als deixebles perque en mengessin. El fet, pero, precedeix i fonamenta
la paraula, fins al punt que el gest del pa partit es troba invariablement
en totes dues tradicions del sopar del Senyor, la del relat i la de la sig-
nificacié. Aixi, en el cas de la «tradicié del relaw, la fraccié del pa es
troba entre I'accié de gracies i les paraules que expliquen que aquest pas
és «el cos» de Jests. Aixi en els evangelis sinoptics i en 1 Corintis 11,
la seqiiencia és de cinc accions: prendre el pa, dir I'accié de gracies a
Déu sobre aquest pa, partir el pa, donar-lo (accié no explicitada en
1 Corintis 11,23-24 perd evocada en el v. 26: «mengeu aquest pa...
beveu aquesta copa») i dir les paraules d’identificacié entre el pa i el cos,
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entre la copa i la sang. En el cas de la «tradicié de la significacié», I'es-
ment del pa partit es troba en el seu text fonamental: 1 Corintis 10,16
(«el pa que partim»). A la copa, se li reserva —no sense un punt d’aco-
modacié, ja que 'accié de gracies no és exclusiva de la copa— la bene-
diccid o accié de gracies (vegeu 1 Corintis 11,24). En canvi, la copa no
es troba en Joan 6, on només apareix I'accié de gracies sobre el pa en un
context no directament eucaristic (vv. 11.23), tot i que indirectament
sal-ludeix a la copa amb el vi amb l'expressié extrema «beure la sangy
de Jests (vv. 53.54.56).' Aquesta particularitat de Joan no és tnica, ja
que Lluc, que coneix les paraules de la institucié sobre el pa i sobre el vi
(Lluc 22,19-20), integra tot el sopar del Senyor en I'expressié «fraccié
del pa» (Lluc 24,35; Fets 2,42), a la qual no s’afegeix cap al-lusi6 a les
paraules de la institucié ni a la copa amb el vi. Podem, doncs, afirmar
que la tradicié lucana de la fraccié del pa és una variant de la «tradicié
de la significaci6».

En una paraula, la primera base comuna a les tradicions eucaristi-
ques del relat i de la significacié sén els gestos fonamentals de partir el
pa i de pronunciar 'acci6 de gracies / benediccid. El gest de Jests de
partir el pa, realitzat per ell mateix en I'Ultim Sopar tal com testifiquen
els sinoptics i 1 Corintis 11, es troba en gairebé tots els textos que recu-
llen aquelles tradicions eucaristiques. Lexcepci és Joan 6, on alld que
es menja és «la carn» de Jests (no el pa, que remet al seu cos) i on «el
pa» és reservat com a simbol personal del Jests celestial («jo séc el pa
de vida»). Per tant, no hi ha espai per a I'tis del verb «partir». El segon
gest fonamental de Jesus és dir una pregaria d’accié de gracies abans de
partir el pa. Aquesta pregaria, anomenada «accié de gracies» (1 Corintis
11,24; Lluc 22,19) o «benediccié» (Marc 14,22; Mateu 26,26) apareix
en quasi tots els textos que recullen la tradicié eucaristica, sigui en for-
ma de relat, sigui en forma de significacié —aplicada també a la copa
(1 Corintis 10,16: «benediccié»; Marc 14,23 i Mateu 26,27: «dir 'accidé
de gracies»). Lexcepcid serien els textos lucans que parlen de la fraccié

165. Joan posa en connexié el nivell material («beure la copa», Marc 14,23;
Mateu 26,27; 1 Corintis 11,25.26) i el nivell espiritual d’'unié amb Crist creant una
forma de gran atreviment semantic: «beure la sangy.
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del pa. Perd és obvi, com hem vist, que en aquests textos I'expressié
«fraccié del pa» indica (Fets 2,42) o evoca (Lluc 24,35) el conjunt de la
celebracié eucaristica.

La segona base comuna a les tradicions eucaristiques del relat i de
la significaci6 és la continuacié d’alld que Jests ha fet en I'Ultim So-
par com a esdeveniment historic ple de carrega escatologica. Lesment
directe d’aquesta continuacié es troba tan sols en Lc 22,19 (pa) i en
1 Corintis 11,24.25 (pa i vi) amb la idéntica férmula «feu aixo, que és
el meu memorial» —«cada vegada» que es menja i es beu el pa i la copa
(v. 26). Tanmateix, 'esment de la «(nova) alianca» en Marc 14,24 i Ma-
teu 26,28; 1 Corintis 11,25 i Lluc 22,20 és, al meu entendre, definitiu
a’hora de concloure que en I'Ultim Sopar cal inserir el sentit d’alld que
des d’ara va lligat amb els gestos i les paraules de Jests i que es projecta
necessariament vers el futur, el banquet de Jests en el Regne de Déu
/ del Pare (Marc 14,25; Mateu 26,29; Lluc 22,16.17), o el seu retorn
gloriés (1 Corintis 11,26). Pel que fa als textos pertanyents a la tradicié
de significacid, el matis escatologic és més que evident en 1 Corintis 10
(«ja ens trobem a la fi dels temps», v. 11). En aquest temps proxim a la
fi, en que ara ens trobem, el «pa partit» i la «copa de benediccié» sén
cos i sang de Crist per a nosaltres que els «partim» i «beneimy, respec-
tivament (v. 16). D’altra banda, en Joan 6,51-58 el text planteja una
tensié entre la vida de Jesds, moment en que ell déna la seva carn com
a menjar i la seva sang com a beguda i amb aix0 s'assoleix, ara i aqui,
la «vida eternan, i «el darrer dia», quan els qui hauran menjat i begut
seran ressuscitats per ell (v. 55) i «viuran per sempre» (v. 58). La tensié
escatologica accentua la consciéncia de continuacié en relacié a I'Ultim

Sopar de Jests.

La tercera base comuna a les tradicions eucaristiques del relat i de la
significacié és la preséncia invariable d’un sol pa i d’una sola copa. La
tradicié del relat assenyala, pel que fa a la copa, que «tots en van beure»
(Marc 14,23; igualment, perd en segona persona, Mateu 26,27). 1 Co-
rintis (11,25) i Lluc (22,20) reporten que Jests va fer «<amb la copa» (z0
potérion, article) el mateix que havia fet amb el pa. De fet, la férmula
indicativa és «aquesta copa» (1 Corintis 11,25; Lluc 22,20). En Marc
14,23; Mateu 26,27 es diu que Jests pren «una copa». Per tant, Jesus
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utilitza una copa i se l'atribueix a ’hora de convidar tothom a beure’n.
Pel que fa al pa, la tradicié del relat parla de «pa», és a dir, d’'un boci
de pa, que Jests partira en funcié del nombre de presents, els quals el
rebran de Jests. Es sobre aquest (boci de) pa que Jests dird: «aixd és
el meu cos» (Marc 14,22; Mateu 26,26; Lluc 22,19; 1 Corintis 11,24).
El pronom «meu» indica que Jests equipara ‘aquell’ pa al ‘seu’ cos. Ha
de tractar-se, doncs, d’un sol boci de pa, ja que, altrament, no funcio-
naria la correspondencia entre el cos de Jesus, que és un, i el pa que
ell parteix, que ha de ser un. Aquest fet (un sol cos, un sol pa) rep una
interpretaci6 eclesial per part de la tradicié de la significacié, en la qual
se subratlla la unié entre els «molts» que prenen «un sol pa»: aquests
«formen un sol cos» (1 Corintis 10,17).'% Aquesta mateixa tradicié as-
senyala (1 Corintis 10,3-4), fent recurs a una interpretacié tipologica de
la marxa dels israelites, «els nostres pares», pel desert —els quals foren
nodrits pel mann (Exode 16,35) i restablerts per 'aigua que brolla de
la roca (Exode 17,6)—, que «tots van menjar el mateix menjar espiri-
tual i tots van beure la mateixa beguda espiritual». Hi ha, doncs, «un
mateix» (0 auto) refrigeri, que és Unic i que arriba a tothom.

La quarta base comuna és la identificacié de la persona de Jestis amb
els elements que conformen les accions de Jests a I'Ultim Sopar i que
reben, per aquest fet, una forca sagramental. El punt nodal de I'apat
comunitari cristia és la recepcié del pa i del vi, el menjar i el beure. Com
es llegeix en 1 Corintis 10,16-17, text pertanyent a la tradicié de signifi-
cacid, «participem (metekhomen)» d’un Gnic pa i d’una tGnica copa, i per
aquest fet entrem en «comunié amb el cos de Crist» (koindnia tou soma-
tos tou Khriston) i en «comunié amb la sang de Crist» (koindnia tou hai-
matos tou Kbristou). S’estableix, doncs, una equiparaci6 entre el pa i el
cos del Crist, i entre el vi i la seva sang. I en 1 Corintis 10,4 es fa recurs
a una interpretacié tipologica de la tradicié midraxica segons la qual la
roca de la qual havia brollat aigua perque begués el poble assedegat (ve-
geu Exode 17,6) acompanyava (!) el poble en la seva marxa pel desert, i
safirma que «aquesta roca era el Crist». Es a dir, Crist és «beguda espiri-

166. En Didakhe 9,4 es reprén la imatge del pa partit pero se la transposa a la
imatge del pa escampat i reunit, model per a I'Església reunida dels quatre vents.
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tualy (pneumatikon poma) i, per tant, «menjar espiritual» (preumatikon
bréma): entra en comunié amb ell el qui rep el menjar i la beguda espi-
rituals. No s’expressa diversament Joan 6,51-58, on l'afirmacié central
(«menjar la meva carn» i «beure la meva sang») depén, com hem vist,
del binomi de base (menjar i beure), perd en comptes de fer servir els
dos elements materials (pa i copa amb el vi) es passa directament a allo
a que el pa i el vi remeten: la carn (el cos) i la sang de Jests. De fet,
Pexpressi6é del Quart Evangeli sobre la qualitat i especificitat del menjar
i la beguda eucaristics («la meva carn és veritable menjar i la meva sang
és veritable beguda», v. 55) no difereix gaire del subratllat que es troba
en 1 Corintis 10,3-4 sobre «el menjar espiritual i la beguda espiritual»
que s6n Crist mateix. Es probable que la gosadia del Quart Evangeli
manifestant que «es menja la carn» i «es beu la sangy» de Jests estigui en
funcié de la unié profunda entre el Crist i els qui participen del sagra-
ment eucaristic —no som lluny de la nocié de «comunié», explicitada
doblement en 1 Corintis 10,16. En Joan 6,56, les coses no sén gaire
diferents: «Qui menja la meva carn i beu la meva sang, estd en mi, i
jo, en ell». La comunié amb el Senyor inclou dues direccions: per part
dels qui reben el seu cos / carn i la seva sang, perd també per part d’ell
mateix (!), ja que també Jests entra en comunié amb nosaltres. En de-
finitiva, hi ha una vinculacié teologica, no literaria, entre 1 Corintis 10

(vv. 3-4.16-17) i Joan 6 (vv. 51-58).

Fins aqui la «tradicié de la significacié». En la «tradicié del relat els
quatre textos (evangelis sinoptics i 1 Corintis) proposen una identificacié
de tipus sagramental entre, respectivament, el paiel cos de Jesus, i el vide
la copa i la seva sang. Aquesta identificacié s’expressa amb la forma ver-
bal «és» (estin), que apareix set vegades, quatre en relacié al pa (Marc 14,
22; Mateu 26,26; Lluc 22,19; 1 Corintis 11,24), i tres en relacié a la
copa (Marc 14,23; Mateu 26,28; 1 Corintis 11,25). Només falta en
Lluc 22,20, i aquest detall assenyala el caracter primigeni de molts dels
trets propis de Lluc: a diferéncia del grec, en les llengiies semitiques
no hi ha forma verbal copulativa. D’altra banda, en els quatre relats
la forca de la identificacié de Jesis amb el pa i amb el vi apunta a la
comunié que s’estableix amb els qui mengen i beuen. La forma prepo-
sitiva «a favor de», «per» (peri, hyper), depenent d’una forma verbal, aixi
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ho indica. Per tres vegades sesmenta «la meva sang vessada per molts»
(Marc 14,24; Mateu 26,28) / «per vosaltres» (Lluc 22,20). A aixd cal
afegir I'expressié «el meu cos entregat per vosaltres» (Lluc 22,19), que
en 1 Corintis apareix sense verb («el meu cos per vosaltres» (11,24). El
llenguatge de la comunié i de la unié personal, usat en la tradicié de
la significacié (1 Corintis 10 i Joan 6), es retroba i descansa sobre el
llenguatge de la donacid, propi de la tradicié del relat (1 Corintis 11 i
sinoptics), que manifesta el sentit redemptor de la mort de Jesus (vegeu
2.4.7). El fet que Jests es doni a la creu, després d’haver donat el pa i el
vi com al seu cos i la seva sang, confereix a la donacié sacramental tota
la forca de la donacié existencial.

Les conseqiiencies de la donacié personal que Jests fa de la seva vida
i lexpressié d’aquesta donacié en 'accié sagramental del pa i del vi,
déna peu a diverses lectures teologiques. En Mateu (26,28) s'introdueix
Pexpressié «per al perdé dels pecats», per tal de palesar la dimensié
redemptora de la mort de Jests. Pau subratlla, pel seu costat, 'anunci
de la mort del Senyor i la projeccié d’aquest anunci vers la seva vinguda
(1 Corintis 11,26). En Joan (6,53.58) es desenvolupa el tema de la
«vida (present) en vosaltres» i de la «vida eterna» com a dues magnituds
que es troben en rigorosa continuitat: Jesus és aquell que déna la seva
vida («la seva carn») perque tots tinguin vida («per a la vida del mén»),
ara i després (6,51). En efecte, menjar el «pa baixat del cel» déna la
immortalitat (6,50), «la vida per sempre» (6,51).

3.4. L'Eucaristia en la Didabke

El primer document no pertanyent al Nou Testament que parla de

manerasubstantivasobrela celebracié del’eucaristia'® ésI'«Ensenyament

167. Els estudis sobre I'eucaristia en I'església antiga sén nombrosos. Desta-
quem sobretot Reinhard MESSNER, «Grundlinien der Entwicklung des eucharistischen
Gebets in der frithen Kirche», en Albert GERHARDS — Heinzgerd BRakMaNN — Mar-
tin KLOCKENER (eds.), Prex Eucharistica, 111: Studia, Pars Prima: Ecclesia antiqua et
occidentalis (SpicFri 42), Fribourg: Academic 2005, pp. 3-41. També es pot fer servir
Paul E Brapsuaw, The Search for the Origins of Christian Worship. Sources and Met-
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dels apostols» o, senzillament, ‘ensenyament’, en grec didakhé.'* Les in-
dicacions de tipus litirgic relatives a I'eucaristia es troben en els cc. 9-10
i 14, després de les referides al baptisme (c. 7), dejuni (8,1) i pregaria
(8,2). La Didakhe, escrita a principis del segle 11, pot contenir, dbvia-
ment, materials anteriors a aquesta data, si bé resulta dificil identifi-
car-los i, més encara, datar-los.'® També resulta dificil afirmar que la
Didakhe 9-10 i 1 Corintis 10,16-17 s'assemblen estretament fins al
punt de constituir el mateix «ritual setmanal».'”® Ctnica semblanga en-
tre ambdds textos (1 Corintis 10,16; Didakheé 9,2-3) és 'ordre idéntic
en la presentaci6 dels elements eucaristics: vi i pa, en comptes de pa i vi.
En canvi, tant en la Didakhé (9,5) com en 1 Corintis (10,3-4) (11,26-
29) queda clar que els qui participen de la «taula del Senyor» (10,21)
primer mengen el pa i després beuen la copa amb el vi —exactament
I'ordre de la «tradicié del relat»!'”! A més, i sobretot, com veurem, ni la
manera d’expressar-se ni la teologia subjacent a 1 Corintis 10,16-17 s6n

hods for the Study of Early Liturgy, London: SPCK 22002. Dec aquests referéncies al
Prof. Harald Buchinger de la Universitat de Ratisbona (Alemanya).

168.  Els titols «Ensenyament dels dotze apostols» o «Ensenyament del Senyor
per mitja dels dotze apostols als pagans» sén posteriors.

169. «The meal as conceived in the Didache is the oldest stage of the Christian
Eucharist... and probably dates from the thirties of the first century» (DE Jonge, «The
Community Supper according to Paul and the Didache», 40). Alld que, certament,
prové dels anys trenta és la «tradici6 del relat» de I'Ultim Sopar, que apareix per pri-
mera vegada esmentada 'any 55 dC en 1 Corintis 11,23b-25. També d’aquesta data
és el primer esment de la «tradici6 de la significacié» d’aquell sopar, que es troba en 1
Corints 10,16-17.

170. Pau i la Didakhe s'assemblarien «very closely» i serien, pel que fa a I'apat,
«one and the same... the same weekly ritual» (DE JoNGE, Ibid, 38).

171.  No hi ha cap text neotestamentari ni es coneix cap ordb littirgic en els quals
es digui que els qui participen a I'apat eucaristic han de beure primer la copa i des-
prés han de menjar el pa. Es clar que 1 Corintis 10,21 no invalida aquesta conclusié:
«participar en la taula del Senyor» indica I'apat ritual iz zot0, no tan sols menjar el pa
eucaristic. La pregunta, que ha de quedar oberta, és si la seqiiencia de 1 Corintis 10,
16 (vi i pa) respon a una ordenacid litdrgica vinculada amb la «tradicié de la signifi-
cacié» o bé si es tracta d’una successié de tipus retoric que esta en funcié de I'objectiu
primordial de Pau en 10,14-22: denunciar el culte als idols (noteu els termes dels
vv. 20.21: «comunid», «copar, «taula» dels «dimonis») a base de contraposar-lo al culte
eucaristic retut a Déu en Jesucrist (s dels mateixos termes, amb sentit cristia, en els
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iguals a les que apareixen en Didakhe¢ 9,2-4; 10,2-5. Les afinitats entre
1 Corintis 10,16-17 (ordre vi — pa i la interpretaci6 del pa en termes
d’unitat de 'Església en el v. 17) no n’han d’obscurir les diferencies.

De fet, mentre que Didakhe 9-10 és una ordenacié litdrgica refe-
rent a l'eucaristia (9,1: «donareu gracies [eukharistésate] d’aquesta ma-
nera»), 1 Corintis 10,16-17 es troba en una unitat literaria de tipus
didactic o retoric que pertany a allo que el mateix Pau anomena «els
ensenyaments» (paradoseis) «que us vaig transmetre» (kathds paredoka
hymin) (11,2). Per tant, cal distingir entre ordre litirgic i ensenyament
i preguntar-se si 1 Corintis 10,16-16 reflecteix tots dos nivells (licurgico-
ritual i liturgicoteologic), o només hi ha el segon. En aquest cas, la
seqiiéncia vi i pa no seria significativa en relacié a 'ordenacié litdrgica
de eucaristia», tal com apareix en la Didakhe (9,1: «en relaci6 a I'eu-
caristia [peri eukharistias]»), i no seria raonable plantejar-se la proximi-
tat, fins i tot I'absoluta coincidéncia, d’ambdés textos en relacié a 'or-
denacié litdrgica. En conseqiiencia, quedaria sense efecte la qualificacié
de «normal» atribuida al ritual litargic descrit en la Didakhe en relacié
a la celebraci6 de 'Eucaristia: primer, les paraules sobre el calze i després
les paraules sobre el pa.'”

En canvi, és obvi que la terminologia de 1 Corintis 10,16 és litargi-
ca, tal com mostra la primera persona del plural («beneim» en relacié al
calze, «partim» en relacié al pa). El problema és que zambé el pa mereix
una benediccié (exlogia) en tots els relats i rituals littrgics existents dels
segles 1111, com ara la Didakhe (9,3: «et donem gracies», eukharistoumen
soi) —fins i tot en Lc 24,30 (eulogésen), on I'objectiu del relat subratllar
el reconeixement de Jests gracies a la «fraccié» del pa (v. 35!). Per tant, si
Pau reflectis un ordb littrgic, hauria d’haver atribuit al pa no tan sols la

vv. 16.21: «comuni6 amb la sang de Cirist... el cos de Crist», «copa del Senyor», «taula
del Senyor).

172. Vegeu de Jonge («The Community Supper according to Paul and the
Didache», 38), representant una opinio communis: «In the first and second centuries
the Eucharist as described in the Didache was not exceptional or marginal but nor-
mal».
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fraccié siné també la benediccid.'”” Perd en 1 Corintis 10 Pau no pretén
reprendre el relat de I'Ultim Sopar (ho fari en 1 Corintis 11,23b-25) ni
referir el ritual de I'apat del Senyor que se celebra en les reunions de la
comunitat, sind tan sols usar la significaci6 essencial de I'apat eucaristic,
alld que en termes actuals s'anomena la teologia de la litdrgia.

El segon gran tema del debat exegetic recent a proposit de la relacié
entre Pau (1 Corintis 10) i la Didakhe (9-10) és 'absencia de les parau-
les de la instituci6 en aquests dos textos. Ja hem vist que, en el cas de
1 Corintis 10, aquesta abséncia shavia d’explicar pel fet que Pau feia
servir aqui la «tradicié de la significacié» de I'apat eucaristic, a proposit
del culte a les divinitats grecoromanes, titllades d’«idols» i «dimonis»
(vv. 18-21). En canvi, en 1 Corintis 11 (23b-25) Pau reprenia la «tradi-
ci6 del relat», a proposit de les divisions intracomunitaries que afloraven
a Corint en el moment de I'apat conjunt durant les reunions eucaristi-
ques, les quals arribaven a «profanar el cos i la sang del Senyor» (v. 27).
La solucié actual més en voga és que Didakhe 9-10 sha d’afilerar amb
1 Corintis 10 i ser considerada un testimoni de la forma més primitiva
de celebracié eucaristica.

174

Sobre aix0, val a dir que la recerca recent'” ha subratllat encer-

tadament que 'apat esmentat amb el nom d’«eucaristia» en Didakhe
9,1 no pot ser un «agape», és a dir, un apat festiu comunitari sense
cap contingut sacramental. Aquesta posicio, que ha estat la majoritaria
durant un llarg temps,'” no resisteix a una analisi del text de Didakhe

173.  Una cosa diversa és la denominacié del conjunt de la celebracié eucaristica
com a «fraccié del pa» (Fets 2,42 0 20,7). Pero en 1 Corintis Pau especifica els dos ele-
ments (copa i pa) i dues accions que els tipifiquen (beneir i partir, respectivament).

174. Sobre el que segueix, vegeu SCHROTER, Das Abendmahl, 68-69.

175.  Els comentaristes de Didakhée han tendit a considerar els cc. 9-10.14 una
«agape» no sacramental: R. Knopf (1920), K. Niederwimmer (1993), W. Rordorf —
A. Tuilier (SC) (1998). Altres han manifestat els seus dubtes: H. Conzelmann — A.
Lindemann (142004), J. Betz (1996). Probablement, cal veure en M. Klinghar-
dt (1996) l'autor que darrerament ha provocat el decantament de la recerca envers
la consideracié de Didakh¢ 9-10 com una autentica eucaristia, equiparable a la de
1 Corintis 10-14. Vegeu DE JoNGE, «The Community Supper according to Paul and
the Didache», 35 n. 17. Perd, de fet, ja anteriorment, K. Wengst (1984), seguint les
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9-10, farcit de referéncies eucaristiques, comengant pel nom («euca-
ristia», paral-lel a «baptisme» en 7,1) i continuant pels elements que la
conformen («copa», «pa partit», «menjar i beure», «saciar-se», «menjar
i beguda espiritual», «atansar-se»). Els arguments adduits pels qui han
negat a Didakhe 9-10 el caracter d’eucaristia son dos: 'abséncia de les
paraules de la institucié pronunciades per Jests en I'Ultim Sopar i, per
tant, la manca d’equiparacié entre el vi i el pa amb la sang i el cos de
Jests, i, en segon lloc, la manca de referéncies a la mort i resurreccié
d’aquest. Pel que fa al primer argument, ja hem mostrat que la «tradicié
de la significacié», representada per 1 Corintis 10 i Joan 6, repren la
identificaci6 present en la «tradici6 del relat», representada pels sinop-
tics i 1 Corintis 11, entre copa i sang i pa i cos (carn) de Crist. Per tant,
d’entrada I'absencia de les paraules de la institucié no és un argument
fonamental per a privar una tradicié de ser plenament eucaristica, sem-
pre i tant que mantingui el caracter identificador entre els elements
oferts (paivi) ila persona de Crist —cosa que es compleix a bastament
en 1 Corintis 10 i Joan 6.

Tanmateix, en el cas de la Didakhe, cal reconeixer que, de manera
directa i explicita, el pa i el vi no sén identificats amb el cos i la sang
de Jests, i no hi ha cap esment de la seva mort i resurreccid, tal com
succeeix en els textos neotestamentaris referents a I'eucaristia que entren
dins la «tradicié del relaw i la «tradicié de la significacié». Tot i aix0, en
Didakhe 9-10.14 hi ha una autentic ritual eucaristic ja que s’hi retroben
les dues caracteristiques essencials de I'apat comunitari cristia: 'accié6 de

gracies i la fraccié del pa.'”

Per tant, cal analitzar la Didakhé com una tercera forma de tradicié
relacionada amb l'eucaristia, que enfondeix les seves arrels en el relat de
I'Ultim Sopar —pero que ho fa de manera diversa a 1 Corintis 10— i

petjades de H. Lietzmann (1926), considera que la Didahke és una auténtica euca-
ristia, perd que es diferencia substancialment de las tradicions testimoniades en Pau i
Marc. Aquest és el punt fonamental: la consideracid, o no, d’un lligam entre el model
representat per la Didakhe i el model representat per Pau.

176. Didakhe 14,1 ho explicita: «Quan us reuniu cada dia del Senyor, partiu el
pa i doneu gracies (klasate arton kai eukharistésate).
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que alhora desenvolupa una teologia del ritual eucaristic que no passa
per la nocié de comunié amb el cos i la sang de Crist (1 Corintis 10,16)
ni per la unié personal amb Jests, obtinguda pel fet de menjar la seva
carn i beure la seva sang (Joan 6,56) —tot i coincidir en el tema de la
reunié d’allo que estava escampat (1 Corintis 10,17) i que ha de ser
retrobat o atret (Joan 6,39.44). Per tant, en Didakhe 9-10 es produeix
una conjuncié realment insolita entre un substrat judeocristia i certs
trets de significacié teoldgica que aproximen el document a Pau i a
Joan. Tot aixd fa pensar en un text que pressuposa una certa forma de
relat de 'Ultim Sopar i algunes idees teoldgiques que es retroben en
1 Corintis 10 i Joan 6.

La recerca recent tendeix a explicar la seqiiencia copa més pa, retro-
bable en Didakhe 9,2-3, a partir de 1 Corintis 10,16, i fer d’aquests dos
textos els exponents senyers d’'una mateixa tradicié eucaristica —que
seria la més antiga. Pero hi ha una altra possibilitat, que es pot deduir de
Iexisténcia del «text curt» en Lluc 22. Com hem assenyalat en la n. 143,
la versié de les paraules de la institucié de Lluc 22,17-20 en el Codex de
Beza (text occidental o D) no conté dues copes, la primera copa (amb
les paraules sobre el Regne) (vv. 17-18) i la segona copa (amb les parau-
les de la institucid) (v. 20). Conté tan sols una copa, la copa referida al
Regne, que ocupa el lloc de la copa inicial d’un apat festiu jueu.'”” Ara
bé, la seqiiencia en D no és copa — pa, com resultaria d’haver expurgat
la segona copa, siné que s’ha preferit 'ordre majoritari, present en els
relats de Mateu i Marc (pa — copa). Aquesta particularitat del «text
curt» o occidental en el relat de la institucié en Lluc 22 pot ajudar a
explicar 'ordre copa — pa en Didakh¢ 9,2-3. Darrere la Didakhe hi
hauria un relat de I'Ultim Sopar de Jests, que seria molt semblant a
actual Lluc 22,17-19a: la copa amb el vi (amb les paraules del Regne)

177. Laseqiiéncia del text occidental és canviada en relaci6 al text llarg de Lluc
22: pa (v. 19a: «després prengué el pa, digué I'acci6 de gracies, el parti i els el dona tot
dient: “Aix0 és el meu cos™») i copa (vv. 17-18: dlavors prengué una copa, digué 'ac-
cié de gracies i digué: “Preneu aixo i repartiu-vos-ho, perque us asseguro que des d’ara
ja no beuré més del fruit de la vinya fins que haura arribat el Regne de Déu”»).
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(vv. 17-18) i el pa partit (amb les paraules de la institucié) (v. 19)."*

Aquest seria el relat de I'Ultim Sopar sobre el qual s’hauria construit
la part més rellevant de I'accié de gracies de Didakhe 9,2-4, la qual no
cita les paraules de Jests a I'Ultim Sopar i, per aixo, és més propera a la
«tradicié de la significacié» que a la «tradicié del relat.

D’altra banda, aquesta explicacié no tan sols donaria ra6 de 'ordre
copa — pa, sind que ajudaria a explicar els continguts de les paraules
sobre la copa de Didakhe 9,2, concretament la dificil expressié «santa
vinya de David, el teu servent» (¢#6s agias ampelou Dauid tou paidos sou).
Per a alguns autors, indica la salvacié promesa a Israel, que ara sha rea-
litzat en Jests."” Pero la férmula «el fruit de la vinya» (tou genématos tés
ampelou), que Jests no beura «fins que haura arribat el Regne de Déu»
(Lluc 22,18) sembla dir relacié a la «vinya» de Didakhe 9,2. Jests espera
el vi que beura quan el Regne es manifesti. Igualment, els qui participen
de la copa eucaristica donen gracies al Pare pel Regne que Jests els ha
fet coneixer, i vers el qual tendeixen amb tota la forga i al qual esperen
d’arribar, mentre I'anticipen mitjangant la copa que comparteixen, la
copa de l'acci6 de gracies, el vi de 'Eucaristia. La tensié escatologica,
dominant en Lluc 22,17-18, és igualment axial en Didakhe 9,2.

La metafora de la vinya de David pel Regne promes i proper, anun-
cia un seguit d’expressions referides al Regne i vinculades amb I’Euca-
ristia, que es troben escampades per Didakhe 9-10 i 14. Aixi, el «teu
Regne», és a dir, el Regne del Pare és la meta de I'Església formant una
sola cosa i reunida des dels limits de la terra (9,4), és a dir, des dels qua-
tre vents, que se santifica de cara al Regne que el Senyor li té preparat
(10,5)."®° D’altra banda, en Didakhé 10,2, en l'accié de gracies que

178. El tall en Lluc 22,19a, sense la frase «entregat per vosaltres. Feu aix0, que
és el meu memorial» (v. 19bc) es deu al fet que D no té aquesta frase. Perd la frase en la
versié primigénia podria ser completa. Obviament, és impossible prendre una decisié,
a favor de la inclusié o exclusié de 22,19bc.

179. Aixi, SCHROTER, Das Abendmahl, 69.

180. Les al-lusions a 'evangeli segons Mateu s6n constants en la Didakhe: «re-
unir des dels quatre vents» (24,31), «el Regne preparat des de la creacié del mény
(25,34), que es troben en ple discurs escatologic. En la vessant de 'accié de cara a
Déu: «sigueu perfectes» (5,49), és a dir, sants.
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segueix al menjar eucaristic, hi ha un paral-lel interessant a «la santa
vinya de David el teu servent»: 'expressié «el teu sant nom». El Regne i
el nom apareixen al comen¢ament de l'oraci6 del Senyor (Didakhe 8,2)
i al final de les normes que regulen «el dia del Senyor» (14,3). Aqui se
citen de manera interconnectada Malaquies 1,11 i 14, de manera que
queda clar qui és Déu, aquell al qual s'ofereix 'eucaristia: «el gran rei»
que té «un nom admirable». Encara, el to escatologic, propi de la refe-
réncia al Regne que ha d’arribar, es retroba en Didakhe 10,6: «vingui
la gracia i passi aquest mén». El Déu, que és gracia i és do, ha de venir
(elthetd) —cosa que succeira quan vingui el seu Regne, quan arribi el
moén futur—, i, en canvi, el mén present (ho kosmos houtos, expressié
grega que evoca ’hebreu ‘ha-olam ha-ba’) ha de passar (pareltheré). En
paral-lel a «la vinya de David» es diu que el Déu que es manifestara
sera «el Déu de David», al qual s'aclama com aquell que ve per sal-
var (hésanna té-i Theé-i Daunid) (Didahke 10,6). Laclamacié és doble.
També es diu aqui mateix: Maranatha, expressi6é aramea que remet a la
vinguda del Senyor: «Senyor, vinel». Dit breument, la tensié escatolo-
gica relacionada amb la vinguda del Regne és omnipresent en Didakhe
9-10, i aixo explica la interpretaci6 de 'expressié «vinya santa de David,
el teu servent (de Déu)» (9,2) com a Regne del «Déu de David» (10,6),
que és anticipat gracies a la recepcié del pa i el vi de l'eucaristia (9,5).
Aixi, doncs, «Regne» és una expressié omnicomprensiva, paral-lela a
«Nomp», que encapgala tot allo que ve de Déu, els seus béns salvadors,
que han arribat als creients a través de Jestis —i que sén donats per
aquell a través del sagrament eucaristic.

En efecte, les paraules sobre el pa (9,3) sén l'ocasié perque, com
en el cas de la copa (9,2), s'adreci a Déu una acci6 de gracies per un bé
salvador rebut. Alla era la santa vinya de David, és a dir, el Regne. Aqui
son «la vida i el coneixement» (#és zdés kai gnéseds). El pa és anomenat
klasma, ‘boci (de pa)’, i no artos (‘pa), de manera genérica, perque es té
en compte la seqiiéncia de I'Ultim Sopar: dir 'acci6 de gracies — partir
(el pa). Es tracta, doncs, del «pa partit», si bé, des del punt de vista del
ritual, no queda clar quan es fa 'accié de partir el pa. El paral-lel estricte
de construccié entre les paraules sobre la copa i sobre el pa demanaria
un esment, directe o metaforic, del pa, tal com succeeix amb el vi de la
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copa, el qual ressona darrere la metafora «santa vinya de David». Aques-
ta metafora apunta vers alld que significa (el Regne) sense perdre la con-
nexié amb I'element de manducacié (el vi que hi ha a la copa). En el cas
del pa, el terme «vida» fa la doble funcié de donar el significat (la «vida
eterna», vegeu 10,3) i alhora d’assenyalar I'element de manducacié (el
pa com a «menjar» fonamental, vegeu 10,3). Notem que la metafora jo-
anica «pa de vida» (Joan 6,40.48.51) desenvolupa una funcié semblant:
apunta vers allo que significa (és «pa... per a la vida del mén», v. 51)
i conté I'element de manducacié («qui menja aquest pa», v. 51). En
Didakhe 9,3, doncs, la connexié entre «boci de pa» i «vida» no és casual.
Cert que no es diu directament que Jesus sigui el pa que déna la vida,
perd si que s'afirma que la vida arriba «per mitja de Jests, el teu servent
(de Déu)» a proposit del pa sobre el qual es pronuncia I'accié de gracies.
Sembla, doncs, que ens trobem davant una identificacié indirecta entre
Jests i el pa, 'un i l'altre instruments de vida.

Lémfasi sobre Jestis com a mitjancer de la vida divina que arriba a
nosaltres i ens transforma, es troba en la primera frase de 'oracié d’ac-
cié de gracies «després de saciar-se», és a dir, després de «menjar i beure
Peucaristia» (apo tés eukbaristias) (9,5). Aqui es diu que Déu ha fet que
el seu Nom «habités en els nostres cors» i que, «per mitja de Jests», nos-
altres accedissim a «la immortalitat» (10,2), és a dir, a la «vida eterna»
(10,3). Per tant, tant abans de prendre el pa i el vi de 'eucaristia, es diu
que el pa déna vida i després s'afirma que el pa i el vi donen la immor-
talitat, la vida eterna. Per tant, la vida rebuda en el present i promesa per
al futur depén de 'accié instrumental de Jests (dia Iéson) (9,35 10,2).
Notem que aquest és el motiu que apareix igualment en Joan 6,58: «els
qui mengen aquest pa, viuran per sempre». Certament no es diu que ha
fet Jestis a I'Ultim Sopar, perd es diu qué significa i qué aporta allo que
ha fet: la vida eterna i immortal. No hi ha referéncia explicita a 'apat
de Jests amb els seus, pero si que es parla de la copa i del pa partit, i, a
més, sexpliquen els efectes de I'apat eucaristic: la immortalitat, la vida
present i futura.'® El text de la Didakhe s’acosta, doncs, a la «tradicié

181. J. Schréter té ra6 de manera parcial. Segons ell en la Didakhe «kein letztes
Mabhl erwihnt wird und keine Deutung seines Todes erfolgt» (Das Abendmahl, 66).
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de la significacié», paulina (1 Corintis 10) i joanica (Joan 6), perd amb
unes particularitats especials.

La singularitat de la Didakhe és el paper central de Déu en I'accié de
gracies i la funcié instrumental de Jests, servent d’ell. Totes les pregaries
que configuren I'acci6 de gracies o eucaristia en Didakhe 9-10 sén adre-
cades al «Pare» (9,2.3; 10,2), que és anomenat «Senyor» (10,3.5) i «Déu
de David» (10,6). Pel seu costat, Jesus és 'instrument de Déu, tal com
assenyala la construccié dia (‘a través de’, ‘mitjangant’) que constant-
ment li és aplicada (9,2.3.4; 10,2.3). Jests és anomenat «el teu servent»,
és a dir, servent de Déu (9,2.3; 10,2.3), igual que David —és aquest un
signe de la seva condicié messianica, afi a la de David?—, perd també
és anomenat «Senyor en 9,5, com aquell en el nom del qual es rep el
baptisme,'® com aquell que ha parlat en el seu Evangeli i com aquell
que déna el nom a la reuni6 setmanal dels cristians («dia del Senyor»)
(14,1)."® Es fa dificil de decidir si, en els textos relacionats amb la fi del
mon, el fet de la vinguda del «Senyor» (16.1.7.8) i la invocacié Mara-
natha (10,6) sha d’aplicar al Pare o a Jests. Lal-lusi6 a 'anticrist com a
«fill de Déu» (16,4) i Uexpressié «aquell que va ser maleit» (16,5), que
al-ludeix al suplici de la creu com el suplici que sofreix el qui ha estat
maleit per Déu (vegeu Deuteronomi 21,23, citat en Galates 3,13), fa-
rien pensar que es tracta de Jesus, el Fill. Les referéncies al «teu Regne»
(de Déu) (Didakhe 9,4; 10,5) i les modificacions de «Fill de 'home» per
«Senyor» en Didakhe 16,1 (compareu-ho amb Mateu 24,44) i Didakhe
16,8 (compareu-ho amb Mateu 24,30), semblarien indicar que es tracta
del Pare. Ara bé, I's de Zacaries 14,5 («vindra el Senyor, el meu Déu,
i tots els sants amb ell») en Didakhe 16,7 («vindra el Senyor i tots els
sants amb ell», amb la supressié de «el meu Déu»!) fan decantar cap el
tema cap a I'ts de «Senyor» referit a Jests en els textos escatologics. Jests

182. Perd el baptisme, segons Didakhe 7,1.3 es rep «en el nom del Pare i del Fill
i de Esperit Sant». La férmula de 9,5 («en el nom del Senyor») és una mica ambigua,
i només es clarifica pel que segueix, on «Senyor («sobre aixd va dir el Senyor») és
aplicat clarament a Jests.

183. Aixi, doncs, en la Didakhe¢, com en el Nou Testament i en I'is de 'Església
antiga, el terme «Senyor» tant es pot referir al Pare (per exemple 10,3.5) com a Jests
(el qui ha parlat en 'Evangeli donant-hi manaments: 8,2; 9,5; 15,4).

120



ve per establir per sempre el Regne del Pare.'®* A ell s'adrega, probable-
ment, la invocacié Maranatha (10,6).'®

Les accions salvadores tenen Déu per subjecte i Jests per instru-
ment, d’acord amb tota la teologia neotestamentaria, tant paulina (per
exemple, Romans 5,10: Déu reconcilia per la mort del seu Fill), com
joanica (per exemple, Joan 3,17: Déu salva per mitja de Jesucrist). La
teologia de la Didakh¢ no pot ser considerada marginal en aquest punt.
Lacci6 salvadora de Déu, present en I'apat eucaristic, es diu en termes
de vida i d’'immortalitat, perd també de «coneixement» (9,3; 10,2) i de
«fer (10,2), perd sobretot es defineix amb el Regne (la vinya santa
de David, 9,2) i amb el Nom (que habita en els cors, 10,2), que Déu
ha fet coneixer. Tot aixd és expressi6 de la «potencia» divina: «et donem
gracies perque ets poderés» (10,4). No es posa, doncs, a primer terme,
a proposit de 'eucaristia, la bondat de Déu, siné la seva poteéncia, la
seva qualitat de «senyor omnipotent» (pantokratdr). Déu és capag de
crear totes les coses, entre les quals menjar i beguda perqué els homes se
n’alegrin i li'n donin gracies, i sobretot és capag de concedir-los (ekha-
risé) «un menjar espiritual, una beguda (espiritual) i vida eterna pel teu
Servent (Jesus)» (10,3). Aquesta és 'afirmacié clau per a comprendre
que és, per a la Didahke, leucaristia. Tot ve de Déu per Jests i, per
tant, també en ve 'eucaristia. La cristologia, central en les significacions
que Pau (1 Corintis 10) i Joan (c. 6) donen de l'eucaristia, queda en la
Didahke integrada en el subratllat de la primacia de Déu i de la seva
obra salvadora a través de Jesus, I'instrument del seu designi.

Aquest caracter instrumental, perd, no desvirtua, al meu entendre,
'aportacié de la Didakhe a la historia de les teologies i rituals eucaristics
que subratllen la significacié per damunt del relat, el sentit de I'Ultim
Sopar per damunt de les paraules pronunciades per Jests. Sobre aixd

184. Aquesta funcié «instrumental» de Jests es correspon perfectament amb la
mateixa funcié que se li atorga en el ritual eucaristic (9,2.3.4; 10,2.3), com aquell «per
mitja» del qual tot arriba a la seva realitzacié.

185. En Apocalipsi 22,20, que tradueix amb «vine, Senyor Jests» I'expressié
aramea maranatha (= ‘vine, Senyor nostre’). Tanmateix en Didakhe 10,6 després de
expressié «hosanna al Déu de David» el maranatha que segueix hauria de referir-se a
Déu, el Senyor. Perod
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val a dir que, com hem assenyalat, en la Didakhe¢, no hi ha identificacié
directa i explicita sobre Jestis amb el pa i el vi, com en 1 Corintis 10,16
(«el cos de Crist» / «la sang de Crist») i Joan 6,51-58 («la meva carn» /
«la meva sangy). La qiiestié és comprendre el valor que la Didakh¢ déna
a I'expressié «menjar espiritual i beguda (espiritual) i vida per mitja del
teu servent» (10,3). Sabem que en 1 Corintis 10,4 «la beguda espiri-
tual», que no és identificada des del punt de vista material (certament,
segons Exode 17,6, Nombres 20,11 i Salm 78,15, és laigua que brolla-
va de la roca del desert), és equiparada com a quelcom que ve de Déu i
que prové del Crist: «bevien d’una roca espiritual que els acompanyava,
i aquesta roca era el Cristr. La interpretacié tipologica subratlla que
Pinstrument gracies al qual van beure va ser la roca, és a dir, el Crist,
i deixa en segon terme que van beure perqueé Déu, I'autor darrer de la
seva salvaci6, va fer que 'aigua brollés d’una roca. De manera semblant,
en Didakhe 10,3b, es diu que Déu ha donat el menjar i la beguda i allo
que porten el «<menjar i la «beguda», és a dir, la «vida» «per mitja del
teu servent», és a dir, Jesus, el qual esdevé I'instrument gracies al qual
han tingut accés a un menjar i a una beguda que sén diverses de les
naturals o creades (v. 10,3a). Mentre el menjar i la beguda creats per

Déu nodreixen el cos i sén en benefici de I'ésser huma,'®

el menjar i
la beguda «espirituals» sén donades per Déu per mitja de Jesus i, per
tant, vénen de Déu pero no sense Jesds: aquest darrer és I'instrument
necessari perque I'aliment eucaristic sigui poderés (donador de vida, de
coneixement, de fe i d'immortalitat) i transformador (el Regne arriba
per ell, i el Nom divi fa estada en els cors), d’acord amb allo que Déu
ha volgut que fos. La presencia divina és present en els cors dels qui
reben I'eucaristia (10,2), i sera futura i eterna en virtut d’'un Regne que
aplegara I'Església, la comunitat dels qui han rebut I'aliment eucaristic

(9,4; 10,5).

Aixi, doncs, la Didakhe representa una variant de la «tradicié de la
significacié» de l'eucaristia, de neta matriu judeocristiana, que no es-
menta el relat de I'Ultim Sopar perd que el pressuposa. Allo que reben

186. El terme apolausis indica «enjoyment, fruition», segons el Diccionari de
Liddell-Scott, i el verb corresponent es pot traduir per «ser en benefici de».
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els qui participen de l'eucaristia, ve de Déu perd prové de Jesus en la
mesura que els seus gestos (la copa de vi que es beu i el pa partit que
es menja) sén necessaris perqué Déu faci «coneixer» els seus dons sal-
vadors: el seu Regne i el seu Nom o preséncia (shekhina), vinculats pri-
mordialment amb la copa del vi (9,2; 10,2a) (evocant la copa del Regne;
vegeu Lluc 22,17-18!), i la vida, el coneixement, la fe i la immortalitat
(9,3; 10,2b), vinculats primordialment amb el pa partit (vegeu Lluc 22,
19al). Lexpressié, que té Déu per subjecte, «fer coneixer» (egnorisas)
«per mitja de (dia) Jests» es troba tres vegades en Didakhe 9-10, i diu
referencia a «la santa vinya de David» (el Regne, la copa amb vi) (9,2),
a «la vida i el coneixement» (el pa partit) (9,3), «el coneixement, la fe,
la immortalitat» (10,2) (el pa i el vi que shan menjat i shan begut).
Aquesta expressio revesteix una importancia especial, ja que subratlla la
forca de I'eucaristia com a menjar i beguda que actualitzen la salvacié de
Déu que ens arriba per mitja de Jesus, el seu servent (paidion, «servent»
de la descendéncia de David i, per tant, Messies).'®” Podriem dir que
la Didakhé reubica la nocié de comunié, la qual no diu relacié tan sols
al Crist (com és el cas de 1 Corintis 10,16), siné que primordialment
la situa en relacié a Déu, «Pare nostre» i «Pare sant» (Didakhé 9,2.3;
10,2).'88 D’aquesta manera, com s'esdevé des de I'Ultim Sopar de Jests
fins a qualsevol anafora de la tradicié cristiana, 'accié de gracies s’'adrega

187. Vegeu Fets 4,27: «el teu sant servent Jests, que tu has ungit». En el v. 25
David és anomenat igualment «el teu servent». Tot plegat obeeix a un rerefons judeo-
cristia, semblant al de la Didakhe.

188. Aquest és un tret essencial de la teologia joanica. Aqui, el Pare i el Fill
sén inseparables en la seva relacid, en els seus dons i en la unié dels creients amb
I'un i laltre. A proposit d’aixo, val la pena de subratllar que, a més de 6,51-58, hi ha
unes connexions sorprenents entre Didakhe 9-10 i la resta de 'Evangeli segons Joan,
concretament Joan 17: «vida eterna» (v. 2), «vida» (v. 3), «coneixement» (vv. 3.26),
«fer coneixer el teu nom (de Déu)» (v. 6, perd aqui és Jests qui el fa coneixer), «Pare
sant» (v. 11), «preservar del Maligne» (v. 15), «ser u» (vv. 21-23; vegeu Didakhe 9,4).
A més, en Joan 11,52 tenim la imatge de la reunié (vegeu Didakhe 10,5) i en Joan
1,14 la nocié d’habitar entre nosaltres (vegeu Didakhe 10,2). Pel que fa a Joan 6: «ac-
ci6 de gracies» (v. 23; vegeu Didakhe 9,1;10,1), «vida eterna» (v. 27), «el pa de vida»
(v. 35; vegeu Didakhe 9,3: «la vida»), «el qui en mengi no mori» (vv. 50.51.58; vegeu
Didakhe 10,2: «immortalitat»), «creiem i sabem» (v. 69; vegeu Didakhe 10,2: «conei-
xement i fe»), «el sant» (v. 69; vegeu Didakhe «allo que és sant).
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al Pare, el Senyor,'® fent memoria de tot allo que Jests ens ha obtingut,
tots els dons connexos amb el fet de «menjar» el «pa partit» i «beure» «la
copa» (9,2.3.5), que sén «menjar espiritual» i «beguda (espiritual)», és a
dir, aliment de «vida eterna» (10,3).

D’altra banda, Didakhe 9,4 i 10,5, de manera semblant pero no
identica a 1 Corintis 10,17 (vegeu n. 165), explicita el motiu de I'inic
pa, simbol de la unié dels qui participen en I'apat eucaristic. Laccié de
gracies sobre el pa partit, el klasma, es perllonga en una segona pregaria
en la qual es demana que «la teva Església» (de Déu) sigui aplegada des
dels limits de la terra en el «teu Regne». El to escatologic és prou evi-
dent. La comparacié es fa amb el boci de pa o klasma que sha partit en
leucaristia i que s’ha format gracies als molts grans de blat que estaven
dispersos pels sembrats plantats per les muntanyes. Aquests grans, reu-
nits, han format un sol pa. Igualment, la comunitat eclesial, escampada
arreu de la terra, ha de ser reunida tota ella i arribar al Regne promés. La
forca de la comparacié no descansa, doncs, sobre el fet de la unicitat del
pacom en 1 Corintis 10,17. Aqui la imatge d’«un sol pa», que és menjat
per «molts», que participen d’aquest pa, remet al fet que la comunitat,
formada per «molts», ha d’estar unida, ha de formar «un sol cos». L'ana-
logia amb I'eucaristia (un sol pa és un sol cos de Crist) permet treure’n
una conseqiiencia eclesiologica: els qui mengen un sol i Gnic pa han
de formar «un sol cos». El gran tema pauli de la unitat de la comunitat
(Romans 12,5; 1 Corintis 12,27) ressona darrere 1 Corintis 10,16-17.
En canvi, en Didakhe 9 i 10 la imatge del pa escampat i reunit s'orienta
cap a la reunié escatologica de I'Església en el Regne que el Pare li ha
preparat, en linia amb I'acusada tonalitat escatologica que ja tenen la
copa i les paraules pronunciades sobre ella, que remeten al Regne futur

(9,25 10,5).

189. Déu és «el Senyor» en 10,3.5 i, probablement, en 10,6 (Maranatha). El
Regne que ha de venir és el Regne de Déu («el teu Regne», 9,4 i 10,5), que Jests ha
fet coneixer (9,2). El contrast amb I'escatologia eucaristica de Pau és prou evident. En
1 Corintis 11,26 el terme de I'eucaristia és la vinguda del Senyor, és a dir, d’aquell
Jests que havia mort. En la Didakhe, ho és I'arribada del Regne del Pare.
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En Didakhe 10,5 la segona pregaria per I'Església (la primera és en
9,4) subratlla sobretot la perspectiva present. En aquesta perspectiva, el
contingut de la pregaria es desenvolupa en tres peticions referides a allo
que 'Església és i ha de ser en el moment present: lliure de qualsevol
mal, perfecta en I'amor del Senyor, i plena del do de la santedat. Es
demana que Déu, «el Senyor», es recordi de la seva Església i li conce-
deixi aquests tres dons. La peticié que I'Església es vegi lliure del mal
evoca la darrera peticié del Parenostre («alliberans del mal», Didakhe 8,
2; vegeu Mateu 9,13), si bé aqui 'absolutesa del mal s’ha convertit en
una referencia generica a tota mena de mals que puguin afligir la comu-
nitat. La petici6 de fer 'Església «perfecta en el teu amor» evoca el doble
manament de 'amor, que la Didakh¢ anomena «el cami de la vida»
(1,2; vegeu Mateu 7,13; 22,37-39). Els cc. 1-6 de la Didakhe expressen
la perfeccié, és a dir, tot allo que el Senyor demana al qui vol ser «per-
fecte» (Didakhe 6,3; vegeu Mateu 5,48), i per aix0 la férmula «en el
teu amor» evoca 'amor com a simmum de la perfeccié divina, que cal
mantenir fins al final (16,2). Lamor de Déu, és a dir, viscut tal com Déu
el viu, passa, en el cas de la comunitat, estimar els germans «més que la
propia vida» (2,7) (vegeu Evangeli segons Tomas 25). La tercera peticié
referida al present diu referéncia a la santedat. El qui és sant, és a dir, el
qui és «perfecte en 'amor», pot atansar-se a I'eucaristia, i el qui ha fallat,
ha de convertir-se (10,6). Per aixo6 'eucaristia és una verificacié essencial
de cara a la santedat de vida, que és I'objectiu de I'existéncia cristiana.
La santedat, pero, no és un esforg titanic i condemnat sovint al fracas,
sind 'acci6 divina en cada persona, I'Gnica capag de santificar-la.

El ritual eucaristic que es troba en Didakhe¢ 9-10 no és complet, pero
és suficientment explicit perque es pugui delinear una certa ordenacié
celebrativa. La celebracié no queda, pero, al marge del compromis etic,
derivat de I'Evangeli, sobretot 'amor fratern entre els membres de la
comunitat. La norma és prou estricta: «el qui sigui sant, que satansi; el
qui no ho sigui, que es converteixi (metanoeité)» (10,6). Es a dir, només
pot rebre 'eucaristia el qui «ha confessat» els seus pecats, concretament,
el qui s’ha convertit reconciliant-se amb el «company» amb el qual man-
tenia un ditigi» (amfrbolian) (14,1-2). Leucaristia resta prohibida al qui
no és capag, amb llenguatge veterotestamentari (14,3) de presentar un
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«sacrifici pur». Sense reconciliacié no hi ha conversié, i sense conversié
no hi ha eucaristia. El tema i el vocabulari evoquen netament Mateu
5,23-24, la paraula de Jesus referida al qui ha de presentar una ofrena al
temple i no estd en pau amb el seu germa (vegeu també 18,15)."”°

Per tant, la reunié comunitaria se celebra «cada dia del Senyor»
o diumenge (14,1) i el nucli de la qual és I'apat sacramental o euca-
ristia.””! Només poden accedir-hi «els batejats en el nom del Senyor»
(9,5). La rad diu referéncia a la santedat: el baptisme santifica i només
els qui ’han rebut poden ser considerats sants. UEsglésia, poble de bate-
jats, és el poble dels «sants», un poble sant. Pero la santedat perfecta en
I'amor demana de comengar I'eucaristia amb la «confessié dels pecats»
(14,1), per tal que aquesta eucaristia sigui pura com purs eren els sa-
crificis oferts al temple. Altrament, si no es manifestaven els pecats a la
comunitat reunida, a '«església» (4,14; vegeu Mateu 18,17), no es pot
accedir a la pregaria comunitaria, ja que es participaria en aquesta «<amb
consciencia dolenta» (Didakhe 4,14). Ltnica restriccié d’accés per als
batejats és que no estiguin reconciliats amb els germans. Per tant, no
estan admesos a la reunié de I'eucaristia els qui no hagin fet les paus
amb els seus germans de comunitat, aquells amb els quals mantenien
una baralla o una disputa.

La reunié comunitaria cristiana pressuposada per la Didakhe pot
haver comencat amb un apat o «Sopar» comu (un deipnon) —del qual,
pero, no hi ha referencia en aquell document—, seguint els models
grecoromans de les associacions civiques i pot haver continuat, seguint
els mateixos models, amb el «banquet» (el symposion). Leucaristia o
celebracié ritual d’accié de gracies amb el ritu de partir el pa quedaria
integrada en aquesta segona part de la trobada comuna. De fet, el sym-
posion, en les celebracions cristianes, seria I'equivalent a I'eucaristia. Si

190. Val a dir, pero, que la Didakhé no cita aqui explicitament I'evangeli de
Mateu. En canvi, justifica la necessitat d’oferir un «sacrifici pur» citant Malaquies 1,
11.14.

191.  Es cert que Didakhe 14,1 no exclou que I'eucaristia es pugui celebrar un
altre dia fora del diumenge, pero la comparacié amb Ignasi d’Antioquia (Magnesis 9,
1), que contraposa la festa setmanal jueva (el dissabte) i la cristiana (el diumenge),
resulta prou eloqiient sobre la freqiiencia setmanal de I'apat sacramental cristia.

126



bé en la Didache no s'esmenta cap lectura ni cap predicaci6 vinculada
amb la fraccié del pa i 'eucaristia (14,1), no és foraviat pensar que se
seguien els models culturals grecoromans dels simposis i que hi havia
lectures i una homilia, acompanyats de cantics d’himnes. Pel que fa a
les lectures, ja en 1 Tessalonicencs (pels volts de 'any 50) Pau déna per
fet que la carta que els envia «serd llegida a tots els germans» (5,27)."”
Pel que fa a ’Escriptura o Antic Testament, sobretot els Profetes, sem-
bla clar que, seguint el costum sinagogal, eren llegits en les assemblees
cristianes des de molt antic.'”® Pel que fa als cants i himnes, a 'interi-
or de la pregaria, ja eren usats en I'assemblea de Corint, vers I'any 55
(1 Corintis 14,14.26). Chomilia o predicacié és la continuacié natural
de la lectura, i aquesta és una praxi d’arrels sinagogals, on I'Escriptura
era llegida i comentada —en aquest punt el model jueu és molt més
convincent que el grecoroma on no hi ha res equivalent al caracter sacre
que té la lectura de la Biblia a 'interior de la celebracié sinagogal. La
seqliencia lectura — comentari homiletic s'insinua darrere Lluc 24,13-
35, mentre que en Fets 20,7-11 s'esmenta el comentari homilétic seguit

de la fraccié del pa.

Obviament, no podem escatir I'ordenacié litdrgica exacta de la
Didakheé'* pero sembla clar que les dues pregaries d’accié de gracies
sobre la copa i el pa partit (9,1-3), seguides de la pregaria per I'Es-
glésia (9,4) precedeixen l'acte de menjar i beure (9,5; 10,1), al qual
segueixen dues pregaries més d’acci6 de gracies (10,2-4), seguides d’'una

192.  En Colossencs 4,16 es demana que hi hagi un intercanvi de cartes entre
les comunitats: la carta enviada a Colosses i una altra, desconeguda, enviada als Lao-
dicencs. En 2 Pe 3,15-16, les cartes de Pau fan plenament autoritat, ja que queden
assimilades a «la resta de les Escriptures».

193. Lluc n'evoca la lectura en 4,16-22 i en 24,27 (Llei i Profetes). En 24,44
es parla de Llei, Profetes i Salms. Al meu entendre, aixd indica un @s, probablement
reduit, de la lectura de la Llei en les assemblees cristianes (no ho veu aix{ DE JoNGE,
«The Community Supper according to Paul and the Didache», 32). En 1 Pere 1,10-11
s'esmenten els profetes, seguits de U'evangeli (v. 12). La referéncia a ’Antic Testament
sembla clara en 1 Timoteu 4,13.

194.  Schroter té raé quan subratlla que la intencié de la Didakhe no és la donar
l'ordenacié litargica de I'apat comunitari (Das Abendmahl, 66). Perd el document
forneix alguns elements importants d’aquest apat.
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altra pregaria per I'Església (10,5). Lesquema simetric, molt del gust de
I'Evangeli segons Mateu, es reforga pel paral-lelisme entre les normes
de participacié de 9,5 i de 10,6." El conjunt es tanca amb un expres-
siu «<amén», que podria pertanyer a 'ordenacié littrgica de 'assemblea
eucaristica (10,6)."° La proposta de la Didakhé s’adreca als qui no son
«profetes», ja que aquests poden donar gracies amb unes altres paraules
(10,7), en linia amb el que es diu en 1 Corintis 14,32 sobre 'autoritat
superior dels profetes a I'interior de la comunitat.

En resum, si preniem els quatre punts, esbossats en 3.3.3, que con-
figuren I'eucaristia en el Nou Testament, hem de concloure que la Dida-
khe testimonia l'existéncia d’'un cert tipus d’eucaristia que safilera més
amb el que hem anomenat «tradicié de la significacié» més que no pasamb
la «tradici6 del relat». Aixd no vol dir que, com tampoc no passa en Pau
(1 Corintis 10) i Joan, quedin obviats els elements essencials que confor-
men ['eucaristia. Ben al contrari, la Didakh¢ sembla pressuposar un relat
de I'Ultim Sopar com el de la «versi6 curta» del relat luca (Lc 22,17-19a),
amb una copa—Ia del Regne— i el pa partit, per aquest ordre (Didakhe 9,
2-3). Hi ha, doncs, un primer tret del relat eucaristic, el referent als gestos
i als elements de I'Ultim Sopar, que apareixen abundosament en la Dida-
khe: pronunciar I'accié de gracies sobre la copa i sobre el pa partit. Cert
que en Didakhe, com en altres textos relacionats amb 'eucaristia, man-
quen les paraules de la institucid, perd hi sén allo que podriem anomenar
«els gestos de la institucié», que s'arrelen en el que Jesus va fer a I'Ultim
Sopar i que sén estrictament necessaris per a comprendre les paraules:
Iaccié de gracies sobre el pa que es parteix i sobre la copa.

En segon lloc, i per aquest motiu, en la Didakhe I'eucaristia no
queda desconnectada de les accions que Jests dugué a terme a I'Ultim
Sopar, ni queda buida de la carrega escatologica que I'envolta. Aquesta

195.  Sobre aix0, vegeu Dietrich-Alex KocH, «Eucharistic meal and eucharistic
prayers in Didache 9 and 10», Studia Theologica 64 (2010) 77-96.

196. Aquesta és la funcié de I'camén» en la pregaria eucaristica romana, tes-
timoniada per Just: «Quan (el qui presideix la reunié comunitaria) ha acabat les
pregaries i les accions de gracies, tot el poble present expressa el seu assentiment dient

«Amén»» (Apo[ogz'ﬂ 1, 65).
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carrega ha estat reflectida en tots els estrats de la tradici6 eucaristica.
En la Didakhe hi ha una rica empremta escatologica, en virtut de la
qual 'eucaristia mira cap al Regne des de diversos punts de vista: com
a reuni6 final dels qui formen I'Església (vida eterna i immortal), com a
espera de la vinguda del Senyor i de la manifestacié del Regne promes
(maranatha), com a tensi6 escatologica que caracteritza la historia pre-
sent de 'Església (alliberament del mal i santificacié en 'amor). Per aixo
absencia del relat de la institucié no fon la dimensié historica de 'apat
sacramental eucaristic, ja que aquesta queda subsumida en la dimensié
escatologica omnipresent.

En tercer lloc, la Didakhe recull el vessant eclesiologic de I'apat
eucaristic i el situa tant en el marc de les relacions intracomunitaries
presents com en I'horitzé de la reuni6 final en el Regne de Déu. Allo
que determina I'analogia entre 'eucaristia i I'Església és el fet que en
I'Ultim Sopar Jestis hagués partit «un sol» pa (Didakhe 9,4: 70 klasma...
hen) (vegeu 1 Corintis 10,17: heis artos). En la Didakhe, aquesta imat-
ge, a diferéncia de 1 Corintis 10, es combina amb una altra imatge: la
dels grans de blat dispersos pels sembrats que ara shan reunit en un de
sol. Perd en tots dos casos, el punt final de la comparacié és la reunié
de I’Església formant un sol cos, ara (1 Corintis) o després (Didakhe).

En quart lloc, la Didakhe estableix una relacié indirecta dels ele-
ments eucaristics (pa i vi) amb la persona de Jests (cos i sang). Aquesta
relacié no es manifesta, com en 1 Corints 10,16, amb el terme «comu-
nié amb el cos i la sang de Crist» o com en Joan 6,56 amb I'expressié
«estd en mi, i jo, en ell», sind que se subratlla la dimensié instrumental
de Jests de cara a la preséncia del Pare en els qui reben 'eucaristia.
Aquests, es diu, experimenten la preséncia del «<sant Nom» de Déu, que
aquest ha fet habitar «en els nostres cors» (Didakhe 10,2). Se subratlla,
doncs, la comunié amb el Pare, si bé, indirectament, 'esment del Nom
no exclou la comunié amb el Fill i amb I'Esperit, ja que el Nom els
inclou tots tres —tal com mostra la férmula baptismal (7,1; 9,5). D’al-
tra banda, Jests no queda exclos de la comunié amb el Pare a la qual
accedeixen els qui reben el pa i el vi, ja que aquell és I'instrument («per
mitja de») de I'accié salvadora de Déu. De fet, si 'eucaristia és alguna
cosa més que un nodriment, és perque «per mitja» de Jesds rebem un
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«menjar espiritual», una «beguda (espiritual)» i «vida eterna» (10,3).
Joan representara un pas ulterior: «la meva carn és veritable menjar i la
meva sang és veritable beguda» (6,55). Perd 1 Corintis 10,3-4 afirma
que la «beguda espiritual» eucaristica prové d’una roca, que és el Cirist,
apuntant aix{ al caracter d’instrument que aquest revesteix. La teologia
eucaristica de la Didakhe subratlla, doncs, la dimensié teologal del sa-
grament i el caricter instrumental que Jests hi desenvolupa. Es tracta
d’una significaci6 de l'eucaristia diversa de les de Pau (1 Corintis 10) i
Joan (6,51-58), en tant que és deutora d’una matriu judeocristiana. No
es pot equiparar 1 Corintis 10,16-17 i Didakhe 9-10. Sén dues «tradi-
cions de la significacié» amb alguns contactes pero diverses.

Hi ha, pero, una coincideéncia vistent, que és 'abséncia de les parau-
les de la instituci, el relat de 'Ultim Sopar. A lallum de les conclusions
anteriors, no sembla que s’hagi de considerar 1 Corintis 10 i Didakhe
9-10 exponents d’allo que alguns han anomenat «’Eucaristia pre-pau-
lina», la forma més antiga de I'apat sacramental en la qual no hi hauria
les paraules de la institucié. Lordre copa més pa, en el qual coincideixen
1 Corintis 10,16 i Didakhe 9,2-3, no es deu al mateix origen. En 1 Co-
rintis es tracta probablement d’un tret retoric que s'explica en el marc
de la unitat 10,14-22, 'objectiu de la qual és contraposar «la copa del
Senyor i la copa dels dimonis» (v. 21). Pau no repren cap ritual litargic:
la seva pretensi6 és purament teologica i retorica. En canvi, la Didakhe
es presenta com un text de normatives etiques i litdrgiques, i I'eucaristia
hi és tractada també com a ritual. Aixi, en Didakhé 9, 'ordre esmentat
és el resultat de la influencia d’una versié del relat de 'Ultim Sopar en
el qual, com succeeix en «la forma curta» de Lluc 22,17-20, hi ha una
sola copa (la copa del Regne) i s’ha eliminat la segona copa (la copa de la
institucid). La tradicié subjacent a la Didakhe representa aquesta versié
del relat, de matriu judeocristiana i originaria d’Antioquia.

3.5. Leucaristia en les actes apocrifes i en les anafores antigues

La Didakheé, text venerable de I'area siria, sembla haver influit de
manera decisiva un corrent de textos litdrgics vinculats amb aquesta
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area, els quals, com aquella, tampoc no contenen les paraules de la ins-
titucié. Entre aquests textos, pero, es fa dificil incloure-hi la Tradicié
Apostolica (TA), constitucié apostolica d’origen roma (Hipolit?), d’ini-
cis del segle 11, en la qual si que hi ha les paraules de la institucid,
primer sobre el pa i després sobre el calze, en una versié feta predo-
minantment sobre Lluc 22,19-20, amb alguns manlleus provinents de
Mateu. Una cosa semblant es pot dir del testimoni de Justi, de mitjans
del segle 1" Tanmateix, la Tradicié Apostolica, que és, després de la
Didakhé, anafora eucaristica més antiga,198 conté diverses expressions

197.  Heus aci el text de Tradicié Apostolica 4,9-10: «prenent el pa i donant-te
gracies a tu (a Déu), digué: “Preneu, mengeu, aix0 és el meu cos que és partit per vos-
altres”. Igualment (va fer) amb la copa dient: “Aquesta és la meva sang que és vessada
per vosaltres. Sempre que feu aixo, feu-ho en memoria meva’». La singularitat és la
forma «partit per vosaltres» en comptes de «donat per vosaltres» (Lluc 22,19) —forma
que apareix, perd, en TA 4,8. Lautor ha volgut jugar amb la duplicitat semantica del
verb «partir» —semblant a la del verb «donarm— que tant saplica al pa com al cos
de Crist, en aquest segon cas en sentit figurat: el cos de Jestis ha quedat com destruit
pels sofriments quan ha estés els bragos a la creu (TA 4,8). El text de les paraules de la
institucié no és massa diferent en Justi, on s’adverteix una estilitzacié encara més gran
que en la Tradicié Apostolica: «Els apdstols, en les memories compostes per ells, que
sanomenen Evangelis, ens han transmés a nosaltres alld que fou transmés a ells,
que Jesus va prendre pa, i quan hagué donat gracies, digué: “Feu aixd en memoria
meva, aix0 és el meu cos”, i que, de la mateixa manera, havent pres la copa i donat gra-
cies, digué: “Aquesta és la meva sang”™» (Apologia I, 66). També aqui, com és habitual
en les an3fores, no se segueix un sol evangeli siné que es barregen Lluc i Mateu, amb
Iafegit6 probable de Joan 19,34 («la copa de vi es barreja amb aigua», Apologia I, 65).
Justi explicat igualment que I'ensenyament rebut, derivat del relat de I'Ultim Sopar, és
que «el menjar sobre el qual es déna gracies (eukbaristeisa) amb la pregaria que ve de la
seva paraula (de Jesus), i del qual s6n alimentats la nostra sang i carn per transmutacié
(kata metabolén), és la carn i la sang d’aquell Jestis que es va fer carn» (Apologia I, 66).
Aixi, doncs, tan en Justi com en la Tradicié Apostolica, I'eucaristia sembla inseparable
de la «paraula» de Jests, és a dir, de les paraules pronunciades per ell en I'Ultim Sopar,
que sén explicitament citades en totes dues fonts.

198.  El nucli més antic de la TA ha de ser situat, molt probablement, en el se-
gle 11. Pel seu costat, Jens Schréter («The Words of Institution in the First and Second
Century», en The Eucharist in Early Christianity. Barcelona Symposium 18-20th. April
2013, pro manuscripto, p. 3) té raé de subratllar que les paraules de la institucié sén
una part de I'anafora o pregaria eucaristica, perd no es pot obviar que el text déna un
significat especial als elements del pa i del vi, equiparant-los al cos i la sang de Crist.
Es produeix una identificacié explicita entre el significant i el significat.
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que mostren algunes afinitats amb aquest primer ritual eucaristic: Jesus
és el qui «allibera» dels sofriments (TA 4,7; Didakhe 10,5: Déu «alli-
bera» de tot mal) els qui «creuen» en ell (TA 4,7.12; Didakhe 10,2:
Déu fa congixer la «fe»), els qui assisteixen a I'eucaristia sén «reunits»
conjuntament com «la teva Església» (TA 4,12; Didakhe 9,4; 10,5: «la
teva Església reunida»).

Per tant, i malgrat les opinions en sentit contrari,"” hi ha una tradi-
cié occidental antiga, que presenta una ordenacié litirgica que inclou
les paraules de la institucid, és a dir, el relat present en les fonts neo-
testamentaries. En canvi, hi ha un altre segment de tradicié, centrada
fonamentalment a Siria perd amb ramificacions a Egipte, que té en la
Didakhe el cap de fila i que es mostra propera al que hem anomenat
«tradicié de la significacié», la qual no conté les paraules del relat de
I'Ultim Sopar. Esmentem les Actes de Joan, del segle 11, on apareix una
«eucaristia del Senyor» (86), que és una accié de gracies i lloanca adre-
cada per Joan, I'apostol, a Déu, abans de repartir als «germans» el pa
que duia «per partir-lo» —no hi ha esment de la copa ni de les paraules
de la instituci6.”® La pregaria d’accié de gracies esta articulada en vuit
breus entrades, amb la posicié central de Jesucrist. Les semblances de
les Actes de Joan amb la Didakhe es focalitzen en 'esment del «Nom»
misericordids del «Senyor», que és glorificat i lloat (Didakhe 10,2.3), en
la referéncia a alld que el Senyor ha mostrat i fet conéixer (Didakhe 9,2;
10,2), en 'amor que ha mostrat (Didakheé 10,4: «en el teu amor») i en el

199.  Vegeu Paul E Brapsuaw, The Search for the Origin of the Christian Wor-
ship. Sources and Methods for the Study of Early Liturgy, Oxford: University Press 22002
(trad. italiana 2007).

200. Sobre les Actes de Joan i 'eucaristia, cal tenir en compte 'estudi de Hans
Roldanus («Die Eucharistie in den Johannesakten»), en Jan N. van BREMMER (ed.),
The Apocryphal Acts of John (Studies on the Apocryphal Acts of the Apostles 1), Kam-
pen: Kok 1995, 72-96. En aquest mateix volum (pp. 197-230) Geoflrey Jenkins pre-
senta un papir grec provinent de Kellis que presenta afinitats amb els textos eucaris-
tics de les Actes de Joan. Una visié general de 'eucaristia en els actes dels apostols
apocrifs es troba en Jean-Marc PRIEUR, «LUeucharistie dans les Actes apocryphes des
apétres», en Christian GRAPPE (ed.), Le repas de Dieu / Das Mahl Gottes, 4. Sympo-
sium Strasbourg-Tiibingen-Upsal-Strasbourg, 11-15 septembre 2002 (WUNT 169),
Tiibingen: Mohr Siebeck 2004, pp. 253-269.
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compromis de santedat envers el «Sant» (Didakhe 10,5: «santificada»).
Les diferéncies rauen en el relleu donat al «Senyor Jesucrist», del qual
sevoquen la gracia immutable, I'encarnacié que ens salva i el do de la
fe que ell ens ha fet. El registre netament judeocristia de la Didakhe ha
estat modificat en una direccié netament cristologica.

Una cosa semblant es pot dir de les Actes de Tomas, escrit d’inicis
del segle 111, també d’ambit siri, on hi ha diversos paragrafs que con-
tenen materials litGrgics vinculats amb 'eucaristia. Tampoc aqui, com
en les Actes de Joan, no hi ha esment de les paraules de la institucié.
Els elements eucaristics sén pa i aigua: no es parla de la copa. Tanma-
teix, referint-lo a Jesus, es menciona el fet d’«atansar-se al teu sant cos i
compartir la teva sang vivificant». Concretament, en Actes de Tomas 27
hi ha una llarga pregaria epiclética, adregada simultaniament a Crist i
a IEsperit, on s'esmenta el «pa de la benediccié». El nom de Jests és
invocat per tal que ell vingui i entri en comunié amb els qui I'invoquen
(elthe kai koinénéson hémin).””" Aquesta tendéncia a connectar 'Esperit
i 'Eucaristia apareix amb més claredat en Actes de Tomas 133 (ver-
sid grega), on s'aprecia la invocacié directament adrecada a I'Esperit,
el qual és anomenat «la mare» (segons la relacié habitual entre el terme

rubo, fement, i la maternitat):***

«Que el poder de benediccié vingui, i
habiti en aquest pa, de manera que tots aquells que en participaran si-
guin purificats dels seus pecats». Per tant, en els Actes de Tomas assistim
a una creixent preséncia de 'Esperit, que va més enlla de la Didakhe i
les Actes de Joan, escrits del segle 11 en I'ambit de Siria. Es pot, doncs,
afirmar que, tal com mostren les Actes de Tomas i també la Didascalia,

és a Siria on, ja en el segle 111, es constata per primera vegada una epicle-

201. Harald Buchinger pensa que la invocacié de la vinguda de Crist correspon
a un estadi anterior a la invocacié de 'Esperit. Per tant, la nocié de visibilitat (Crist es
fa visible enmig de la comunitat) seria anterior a la nocié de transformacié (vinculada
amb l'accié de I'Esperit sobre el pa i el vi). D’ambdues es deriva, perd, la mateixa
afirmacid: la preséncia del cos i la sang de Crist en I'Eucaristia.

202. Aquesta relaci, comu en les arees lingiiistiques semitiques (hebreu, ara-
meu, sirfac), ja apareix en 'Evangeli dels Hebreus (4,1) (ca. 100 dC): «M’acaba d’aga-
far la meva mare, I'Esperit Sant...» (citat en Origenes, /n_Johannem 2,6).
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si explicita adregada a I'Esperit Sant.*” Aquesta epiclesi explicita pren,
obviament, la forma d’una invocacié trinitaria.

Del segle 111 sén dues altres anafores, una de fragmentaria, 'anafo-
ra de Marc, d’origen egipci, segons la recensi6 del papir d’Estrasburg
(gr. 254), i laltra, 'anafora siria d’Addai i Mari, que ha sofert remo-
delacions perd que conserva una estructura antiga. Ni I'una ni I'altra
contenen les paraules del relat de la institucié. En 'anafora de Marc
la comparacié amb Didakhe¢ 10 palesa que es tracta d’una pregaria
d’acci6 de gracies i d’'una pregaria d’intercessid, que ha estat amplia-
da, probablement en el segle 1v, amb oracions d’intercessié per 'em-
perador, per les autoritats, pels germans que viatgen, per les collites,
pels pobres, pels difunts, pels bisbes. Les semblances amb Didakhe 10
i 14 —no hi ha punts de contacte amb el c. 9— es concreten en el Déu
creador, del qual han sortit totes les coses per Jesucrist (Didakhe 10,
3: «has creat totes les coses», sense que s'esmenti I'accié del Crist en
la creacid). Leucaristia és anomenada «sacrifici espiritualy (Didakhe
10,3: «menjar espiritual i beguda»; 14,1.3: «sacrifici pur»), que oferei-
xen tots els pobles (sobreentenent: 'Església que és en aquests pobles)
de llevant a ponent, del nord al sud (Didakhe 10,5: «la teva Església...
reuneix-la dels quatre vents»). Més endavant, al comengament de les
intercessions es repren la mateixa idea de «la teva Església (provinent)
de tots els pobles», sobre la qual ha de davallar la pau que ve del cel
«als nostres cors» (Didakhe 10,2: «el Nom [del Pare sant] que has fet
habitar en els nostres cors»).

Finalment, 'anafora siria d’Addai i Mari és la darrera mostra de la
influéncia de la Didakheé sobre el cristianisme siri, també 'oriental, cen-

203. Siria semblaria ser, doncs, 'ambit d’aparicié de I'epiclesi eucaristica d’in-
vocacié a I'Esperit. Vegeu Reinhard MESSNER, «Zur Eucharistie in den Thomasakten.
Zugleich ein Beitrag zur Frithgeschichte der eucharistischen Epiklese», en Hans-Jiir-
gen FEULNER - Elena VELKOVSKA — Robert E TarT (eds.), Crossroads of Cultures. Studies
in Liturgy and Patristics (OCA 260), FS Gabriele Winkler, Roma: Pontificio Istituto
Orientale 2000, pp. 493-513. Igualment, Heinz Krusk, «Zwei Geist-Epiklesen des
syrischen Thomasakten», Oriens Christianus 69 (1985) 33-53.
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trat a Edessa i Nisibis.”** Aqui també els contactes amb la Didakhé se
cenyeixen fonamentalment als cc. 10 i 14, pero resulten menys visibles

per mor del desenvolupament que I'anafora ha experimentat. Lanafora

205

no conté el relat de les paraules de la institucié,™ ni fa esment expli-

cit del pa i del vi. Per tant, segons la tipologia de les dues tradicions,
emprada en aquest estudi, Addai i Mari és un exemple rellevant de la
«tradicié de la significacié», aplicada a un esquema concret de ritual
litdrgic, com és el cas de la Didakhe i dels tres textos tot just tractats
(Actes de Joan, Actes de Tomas i anafora de Marc segons la recensi6
del papir d’Estrasburg). Lanafora siria d’Addai Mari, plenament en ts
en I'Església oriental assiria o nestoriana, comenga glorificant i donant
gracies al Nom del Pare i del Fill i de 'Esperit Sant, que ha creat el mén
(Didakhe 10,2: «Et donem gracies, Pare sant, pel teu sant Nom»; 10,3:
«Tu, Senyor omnipotent, has creat totes les coses amb el teu Nom»).

204. Lanafora d’Addai i Mari ha estat objecte d’una atencié intensa en els dar-
rers anys. Se'n pot trobar 'edicié i traduccié en William E MacomBer, «The Ol-
dest Known Text of the Anaphora of the Apostles Addai and Mari», OCP 32 (1966)
335-371. Igualment, A. GeLstoN, The Eucharist Prayer of Addai and Mari, Oxford:
Clarendon 1992. Encara, Sarhad JAMmo, «The Anaphora of the Apostles Addai and
Mari. A Study of Structure and Historical Background», OCP 69 (2002) 5-35. El
ntmero 47 de la revista Divinitas (2004), a cura de B. Gherardini, ha estat dedicat a
aquesta anafora. Pel seu costat, José-Manuel Sdnchez-Caro (OCP 43 [1977] 41-69)
i Jean Magne (OCP 53 [1987] 107-158) han provat de comparar 'anafora d’Addai i
Mari i I'anafora maronita dita de Pere III, i reconstruir una font primitiva comuna.
Vegeu sobre aix0 «La liturgie comparée au secours de 'orthodoxie de 'anaphore d’Ad-

dai et Mari», BBGG 3.5 4 (2007) 21-62.

205. Malgrat aixo, 'anafora d’Addai i Mari ha estat reconeguda com a consecra-
toria i, per tant, acceptada plenament per I'Església catolica com a pregaria eucaristica
valida i legitima. Vegeu Robert F. Tart, «Mass Without Consecration? The Historic
Agreement on the Eucharist between the Catholic Church and the Assyrian Church
of the East Promulgated on 26 October 2001», Warship 77 (2003) 482-509. Vegeu
també Nicholas V. Russo, «The Validity of the Anaphora of Addai and Mari: Critique
of the Critiques», en Maxwell E. JouNsoN, Issues in Eucharistic Praying in East and
West. Essays in Liturgical and Theological Analysis, Collegeville, MN: Liturgical Press
2010, pp. 21-62. Vegeu encara Enrico Mazza, «La tradizione siriaca orientale: un
caso di attualitd», en Rendere grazie. Miscellania eucaristica per il 70° compleanno (Stu-
di e ricerche di liturgia), Bologna: Dehoniane 2010, pp. 93-101; Jaume FonTBONA
1 Missg, Els sagraments de la iniciacid cristiana (CPL Libri 13), Barcelona: Centre de
Pastoral Litdrgica 2013, pp. 162-167.
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I continua dient que els mortals han rebut «una immensa gracia», ex-
pressié que semblaria una referéncia a la immortalitat (Didakhe 10,2:
«per la immortalitat que ens has fet coneixer per Jests, el teu servent).

Lanafora d’Addai i Mari fa gala d’una notable empremta escatologi-
ca, visible en poques pero significatives ocasions. Aixi, en la férmula de
Paclamacié del tres vegades Sant trobem, referit a Jests, «el fill de Da-
vid»: «Beneit el qui ve i vindra en el Nom del Senyor». Lesment de
David evoca indirectament Didakhe 9,2 («la vinya santa de David»),
i l'accent en el «vindrd» es retroba en Didakhe 16,1.7.8. Cap al final
de I'anafora, en el moment de I'epiclesi, es parla de la resurreccié i de
«la vida nova en el Regne del cel», frase propera a «la vida eterna» (Di-
dakhe 10,3) i «en el teu Regne» (10,5). Encara, «la teva Església» i «el
teu Nom» reapareixen en la doxologia final de I'anafora (Didakhe 9,4;
10,2.5). L'Església és I'aplec dels qui han estat batejats i «reunits en el
teu Nomy.

Pel que fa a la significaci6 teologica de I'eucaristia, I'anafora afirma
que l'ofrena sobre I'altar pur i sant s'escau «en la memoria del cos i de la
sang de Crist» (primera intercessid). Emergeixen aqui els tres elements
de la teologia eucaristica (vegeu 1 Corintis 10,16) i de les paraules de
la institucié (vegeu 1 Corintis 11,23b-26): el pa, present damunt I'al-
tar perd no esmentat, com a cos de Crist, el vi, present damunt I'altar
perd no esmentat, com a sang de Crist, i la memoria de I'Ultim Sopar
(v. 25) i de la mort del Senyor (v. 26). Aquesta memoria de la mort del
Senyor sexplicita en la férmula «misteri gran i temible de la passié, de
la mort i de la resurreccié de Nostre Senyor Jesucrist» (abans de I'epi-
clesi). Aqui es troba igualment una altra evocacié de I'esdeveniment
de 'Ultim Sopar celebrat per Jests: «(nosaltres) hem rebut per tradicié
el model que ve de tu». En 'anafora d’Addai i Mari, com en I'anafora
de Marg, la figura de Jests es desplega poderosament en totes les seves
perspectives cristologiques, com aquell que ha salvat la feble naturale-
sa humana omplint de vida, redrecant, ressuscitant, perdonant, justi-
ficant, il-luminant, i com aquell que, essent «el teu Fill estimat, Déu i
Senyor nostre, que ens ha instruit per mitja del seu Evangeli vivificant»
(Didakhe 8,2; 15,4: «tot ho fareu d’acord amb alld que teniu manat en
’Evangeli de Nostre Senyor»).
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4. CONCLUSIONS

1. Els elements essencials del sopar pasqual jueu més primitiu eren
els segiients: la santificacié de la festa, les quatre copes rituals de vi, la re-
citaci6 del hal-lel (Salms 115-118) i la ingestié d’herbes amargues suca-
des en 'anomenat hardixet, que era una barreja de pomes, fruits secs i vi.
Bona part d’aquests elements també es troben en els apats festius jueus
i en els symposia grecoromans. En canvi, els textos evangglics relatius a
I'Ultim Sopar de Jests no el relacionen amb tres elements fonamentals
del sopar pasqual jueu: I'anyell, el pa azim i les herbes amargues. D’altra
banda, no hi ha cap referéncia a la Pasqua en les paraules d’institucié de
I'Eucaristia —les referencies directes es troben en el marc pasqual que
donen a I'Ultim Sopar els Evangelis sinoptics, no aixi 'Evangeli segons
Joan.

2. El mén jueu i el mén grecoroma coneixen I'existéncia d’apats
festius i de symposia, celebrats a continuacié de I'apat, caracteritzats per
la conversa, la convivialitat i 'intercanvi entre els comensals. Val a dir
que en el mén antic la immolacié de la victima va perdent pes i creix la
importancia de I'apat, el qual accentua el seu caracter sacre, en la mesu-
ra que alguns elements (la libacié del vi, en primer lloc), perd també les
pregaries i lencens, passen a ser 'ofrena digna i agradable a la divinitat.
En aquest sentit, la manca de sacrificis d’animals en el cristianisme i
en el judaisme a partir de 'any 70 dC, contribueix sens dubte a una
transposicié religiosa de gran abast i de profundes conseqiiencies en la
historia humana. LUltim Sopar de Jestis amb els seus deixebles se situa
en 'ambit dels apats festius, i també s’hi situa I'Eucaristia celebrada per
les primers comunitats cristianes.

3. LUltim Sopar és la clau que ens permet entendre la persona i la
missi6 de Jests. La refereixen les tres grans tradicions neotestamentaries,
tot i que la tradici6 joanica no esmenta els gestos i les paraules de Jests
sobre el pa ila copa. Hi un ampli consens en el fet d’establir dues linies
de tradici6 per a aquests gestos i paraules: la tradicié de Marc (Marc 14,
17-25; Mateu 26,20-29) i la tradicié de Lluc-Pau (1 Corintis 11,
23-26; Lluc 22,14-38) (vegeu també 1 Corintis 10, 1-6; 10,14-22).
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Aquestes dues linies de tradicié han estat molt reestructurades per mor
dels interessos teologics i liturgics de les primeres comunitats. Pel que
fa als evangelis, Mateu segueix molt de prop Marc perd hi introdueix
afegitons propis, mentre que Lluc es mou entre la tradicié paulina i la
marcana i posa un accent especial en la Pasqua. Joan narra, com a accié
central de I'Ultim Sopar, el rentament de peus (13,1-17) i es refereix al
cos i la sang de Jests (6,48-58).

4. Lorigen de I'Ultim Sopar sha de trobar en la decisié lliure que
pren Jesus, la qual inclou una acurada preparacié de I'apat per part de
dos deixebles enviats pel Mestre (vegeu Marc 14,12-16 i par.). Jesus,
que en els tltims dies de la seva vida passa les nits a Betania, entra a
Jerusalem per celebrar un sopar, que sera el darrer, amb els Dotze.
El darrer apat de Jests té lloc probablement dijous dia sis d’abril de
I'any 30 dC «al capvespre» (Marc 14,17; 1 Corintis 11,23), en una
«sala alta» (Marc 14,14-15 par. Lluc 22,11-12) d’una casa situada dins
Jerusalem, propietat d’un dels seus simpatitzants. Aquesta casa deuria
estar ubicada en l'actual mont Sié (el turé sud-oest de 'anomenada
«Ciutat alta» de '¢poca romana). Aquell any, el 30 dC, el sopar pasqual
jueu es va celebrar divendres al vespre, el dia set d’abril. Per tant, el
sopar de Jesds no podia ser un sopar pasqual, sin6 un apat festiu. Jests
va voler sopar només amb els seus deixebles (i potser algunes dones del
seu grup). En un ambient de comiat, aquests van ser informats sobre
els esdeveniments dramatics propers que facilitarien la mort del Mes-
tre: la seva fugida de Getsemani deixant sol Jests, la negacié de Pere,
la traicié d’un d’ells.

5. LUltim Sopar esta fortament relacionat amb la mort violenta de
Jests, que ésevocada (Marc 8,34-35 i par.) o finsi totanunciada (Marc 10,
38-39 i par.), i a la qual s’al-ludeix en la parabola dels vinyaters, els de-
talls de la qual remeten a la figura d’un fill (Marc 12,1-12 par. Mateu 21,
33-46 par. Lluc 20,9-19; Evangeli de Tomas 65). Jesus, de manera in-
directa, va anunciant la seva mort. De manera particular ho fa en un
banquet celebrat a Betania on una dona —Maria, la germana de Llat-
zer, segons Joan 12,1-8— ungeix el seu cos (probablement el seu cap)
«de cara» a la sepultura (Marc 14,8; Joan 12,7), alguns dies abans de
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la seva mort, o potser fins i tot, segons Marc 14,1-5, el dia abans de

I'Ultim Sopar.

6. La mort de Jests va ser decidida pel Sanedri, presidit per Cai-
fas, el gran sacerdot, algunes setmanes abans la festa de Pasqua (vegeu
Joan 11,47-53; Lluc 22,1). Des d’aleshores, Jests va viure sota una forta
pressio, de la qual no va voler fugir (Marc 14,1-2 i par.). Les autoritats
jueves I'acusaren de ser un fals profeta que havia anunciat la destruccié
del temple, el lloc més sant d’Israel (Marc 14,58; Joan 2,19) i de ser un
blasfem que defensava que l'autoritat li venia de Déu i que podia actuar
de manera semblant a ell (vegeu Marc 2,5 i par; 11,27-33 i par.). Pel
seu costat, a Jerusalem, durant el seu procés davant el governador roma,
una multitud que seguia els liders d’Israel va demanar la seva condem-
na a mort. Per a Jests, Jerusalem no era el basti6 dels seus adversaris,
incloent-hi Antipes (Lluc 13,31-32). La ciutat era el lloc on vivien els
seus habitants, que Jesds estimava, perd que el rebutjaran com havien
rebutjat els altres profetes (Mateu 23,37 par. Lluc 13,34). El seu con-
venciment, cada cop més gran, era que Jerusalem seria 'escenari de la
seva mort: un profeta no pot morir «fora de Jerusalem» (Lluc 13,33).

7. La mort de Jesus és el resultat d'una agressié, durissima i injusta,
que no es pot evitar i alhora d’'un desti que descansa en el compliment
de la voluntat de Déu. Aquest és el drama expressat a la pregaria de
Getsemani: «aparta de mi aquesta copa», i alhora «perd que no es faci
el que jo vull, siné el que tu vols» (Marc 14,36 i par.; vegeu també
Joan 12,27-28). D’altra banda, hi ha un lligam estret entre la mort i
la vida de Jesus, és a dir, entre la seva identitat i la seva missié. Jests va
a la mort després d’'un procés creixent de refs: la seva persona i el seu
missatge no responen als objectius dels diversos grups religiosos jueus
ni a les expectatives de la poblacié jueva, ja que Jests no déna primacia,
en el seu ensenyament, ni a la terra, ni al temple ni a la Llei. El missat-
ge fonamental de Jesus és I'arribada del Regne, és a dir, la novetat que
suposa la presencia de Déu en el cor de la historia. Aixo introdueix un
element alternatiu als valors espirituals de la fe tradicional d’Israel. Jests
no modifica aquests valors, pero en varia I'ordre d’'importancia. I posa
en primer I'amor al proisme, que es converteix en el «<segon» manament,
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a peu d’igualtat amb el primer: la guaricié dels malalts esdevé una de les
seves activitats principals.

8. Tant en Lluc (22,27) com en Marc-Mateu (Marc 10,45 par. Ma-
teu 20,28) el verb «servir (diakoned) assenyala la missié personal de
Jests, una autodefinicié que inclou tota la seva vida. En aquesta mateixa
linia se situen tres frases, adrecades als deixebles, que tenen el mateix
denominador comt (Marc 9,35; 10,43.44 par. Mateu 20,26-27): tot
aquell qui «vulgui ser» important ha de fer-se «servent» / «esclau» de
«tots». Aquest és també el motiu de la parabola de 'amo que actua com
un criat, servint a taula els qui havien esperat, en plena nit, que arribés
i estaven preparats per servir-lo (Lluc 12,26-38). En aquest text sembla
haver-hi una connotacié biografica: Jests descriu un tipus insolit de
comportament que el situa com «el servidor de tots». D’altra banda,
posant un infant en el lloc d’honor Jests subratlla que els més petits
son els més importants i que en consegiiéncia els més importants han
de fer-se els més petits (Marc 9,33-37 i par.). Jesus és un mestre que ha
entes la seva vida en termes de servei. En Marc 10,45 aquesta opcié és
portada a la seva expressié més extrema: Jesds no tan sols és aquell que,
essent mestre, viura com un servent —«ha vingut a servir»—, siné que
també sera aquell que, essent mestre, sera tractat com un servent —«no
ha vingut a ser servit. En altres paraules, la vida de Jests és a/bora una
vida oferta a algt1 i arrabassada per algti. La seva vida és una Pro-Existenz
(Schiirmann), una vida oferta pels altres.

9. En I'Ultim Sopar, Jests serveix a taula (com fa 'amo que torna
de nit en la parabola tot just esmentada, Lluc 12,35-38). Pero, rentant
els peus dels deixebles, decideix actuar com un servent en relacié als qui
s6n realment inferiors a ell, els seus seguidors. Aquesta «transgressié»
dels rols socials és 'argument fonamental per a concloure I'autenticitat
d’aquest episodi (Joan 13,1-7). El comportament de Jests no troba cap
explicacié en el ritual o en la practica jueva. Durant (!) el sopar, el presi-
dent de I'apat abandona momentaniament el seu lloc i actua sense ajus-
tar-se al seu estatus. El rentament de peus és un gest tnic, que deu haver
estat realitzat de forma discreta davant els ulls dels astorats deixebles,
potser amb una lleugera oposicié de la part de Pere —no transmesa per

140



la tradicié dels evangelis sinoptics potser a causa d’una aparent manca
de significat, que 'Evangeli segons Joan retreballara espléendidament. El
rentament de peus combina el llenguatge parabolic i el profetic, tal com
fan les senténcies relatives al servei, déna el sentit de la vida de Jests i
expressa la seva identitat com «el qui serveix» (Lluc 22,27).

10. Un dels elements habituals de la vida de Jests és el seu costum
de participar en apats festius amb la gent que 'envolta. Per a Jesus, els
apats, i no els dejunis, s6n signes del Regne. Aquests apats posen en
evidéncia 'amistat que Jests brinda als qui s’acosten al Regne, ja sigui
des de l'interior de la Llei (els pietosos), ja sigui des dels marges de la
Llei (els pecadors). Jests entén els apats com a moments en els quals es
pot visibilitzar la preséncia misericordiosa de Déu en la humanitat. El
Regne troba una de les seves millors representacions en la imatge d’un
apat compartit amb joia i amistat. Lexemple paradigmatic és la multi-
plicacié dels pans i els peixos, episodi relatat sis vegades en la tradicié
evangelica (vegeu Marc 6,32-44 i par.; 8,1-10 i par.; Joan 6,1-13). Jesus,
d’una manera completament diferent als anomenats «profetes dels sig-
nes», que prometien un triomf militar jueu contra 'exércit roma, duu
a terme un gran signe de comunié davant i per a una gran multitud
que s’ha aplegat per escoltar-lo, no gaire lluny de la riba del llac de Ga-
lilea. La multiplicaci6 dels pans sembla estar inspirada en alguns esde-
veniments de la narrativa biblica sobre la sortida d’Egipte del poble de
Déu (vegeu concretament Exode 16-18). Lobediéncia del manament
de Déu havia portat Israel a la duresa del «desert» (Exode 16,3); ara,
Iescolta de les paraules de Jests ha portat milers de persones a quedar-se
sense menjar en «un lloc despoblat» (Marc 6,35). En comptes de mana
i guatlles, enviats per Déu (Exode 16,1-15), Jests ofereix a la gent pa i
peix. Vora el llac de Galilea, la gent s'asseu a 'herba en grups de cent
i de cinquanta, tal com Israel shavia dividit en el desert (Exode 18,25).
La quantitat de trossos de pa i de peix sobrers —dotze cistelles— recor-
da, des de la sobreabundancia, la quantitat de mana que el poble podia
menjar (Exode 16,16-30).

11. LUltim Sopar és una accié simbolica sobre el pa i la copa plena
de vi, que podria haver estat inspirada en el llibre de I'Exode, concre-
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tament en el capitol 24, que explica I'alianga amb Israel i I'estada de
Moisés a la preséncia de Déu. Hi ha analogies sorprenents entre I'Ultim
Sopar de Jests i 'establiment de I'alian¢a que inclou un sacrifici i un
apat. Lacceptacié dels manaments de I'alianga per part d'Israel (vv. 3 i
7) se segella amb un sacrifici de vedells davant de zor el poble, mentre
que la culminacié d’aquella alianca és un banquet reservat a un pezir
grup de persones (v. 11). En el llibre de PExode, per a la cerimonia del
sacrifici es preparen dotze pedres plantades «per les dotze tribus d’Israel»
(v. 4); a més, la meitat de la sang dels animals sacrificats es fa servir per
aspergir «la gent» i aquesta «sang de I'alianga» es converteix en el signe
de l'alianga personal de Déu amb Israel (v. 8). En I Ultim Sopar la ma-
teixa férmula utilitzada per Jestis amb un pronom possessiu («la meva
sang de I'alianga») (Marc 14,24 par. Mateu 26,28), mostra que I'instru-
ment de l'alian¢a ha canviat: el turment de la crucifixié acabara amb la
vida de Jests, el qual morird a mans dels seus enemics perd a l'interior
del designi misericordids i salvific de Déu. D’altra banda, aquesta mort
sacrificial sera precedida —no seguida, com succeeix en Fxode 24— per
un banquet, que té Déu mateix com a amfitrié i que és relatiu a 'alianga
que s'acaba d’establir.

12. La tradici6 de I'Ultim Sopar —un apat festiu en el context de
la Pasqua, no un sopar pasqual jueu— consta de tres moments par-
ticulars que tenen lloc durant I'apat, als quals cal afegir una conversa
que Jestis manté amb els seus deixebles havent sopat. Aquesta conversa
queda reflectida en Lluc 22,24-38 i també és evocada en Joan 13-17.
Al principi de I'apat festiu, tal com testimonia Lluc (22,17), Jests actua
com faria un amfitrié: pren la copa i, després de pronunciar la pregaria
d’acci6é de gracies, comparteix el vi amb els seus deixebles, tot recor-
dant-los que aquell seria el seu darrer apat abans del banquet del Regne
(Lluc 22,18). Per raons de praxi litdrgica, 'esment d’aquesta primera
copa ha estat suprimit per una bona part de la tradicid, la qual ha afegit
les paraules sobre aquesta copa a la copa de la institucié de 'Eucaristia
(vegeu Marc 14,25 par. Mateu 26,29). En un segon moment, «mentre
sopaven» (Marc 14,22 par. Mateu 26,26), Jesus pren un tros de pa (no
un pa sencer!), preparat a taula per tal de ser consumit —un tros de pa
que esta davant seu—, i pronuncia una benedicci6 / pregaria d’accié de
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gracies. Després, parteix el tros que ha pres en bocins més petits, tants
com assistents hi ha, i els déna als Dotze. Mentre reparteix el pa, Jests
explica dient que és el seu cos. En un tercer moment, «després de so-
par» (Lluc 22,205 1 Corintis 11,25), Jesus pren la seva propia copa plena
de vi —la copa que havia estat fent servir durant tot el sopar— i fa que
tots els deixebles en beguin. Mentrestant, explica que «aquesta copa (de
vi)» és la seva sang.

13. En 1 Corintis 10,16-17 Pau, de manera diferent a 1 Corintis
11,23-26, que narra els esdeveniments fonamentals del darrer sopar de
Jestis, es reprodueixen les paraules que constitueixen el cor de I'Ultim
Sopar, i s'accentua aixi la relacié de «participacié» / «comunié» entre
Jests i els qui satansen a rebre la seva copa i el seu pa. En 1 Corintis 10 i
en les quatre narracions relatives a la institucié de I'Eucaristia (Marc 14,
22-26; Mateu 26,26-30; Lluc 22,15-20; 1 Corintis 11,23-25), la frase
«aix0 és el meu cos» correspon de fet a «aquest pa partit és el meu cos».
Igualment, la frase «aquesta és la meva sang» correspon de fet a «aquesta
copa de vi que rots beveu és la meva sang». Notem que el pa partit recor-
da el cos «partit», és a dir, un cos que passara per la mort, i la copa de vi
evoca la sang «vessada», és a dir, una sang que deixara el cos enmig de
grans sofriments. Els signes d’autodonacié que Jests realitza en I'Ultim
Sopar subratllen una vida que acabara en el mateix horitzé en que ha
estat viscuda: horitz6 de la Pro-Existenz. Efectivament, el cos de Jests
és entregat a favor dels deixebles, i la seva sang es vessa per tots ells. Les
afirmacions de Jesus sobre la copa es complementen amb I'expressié
«per vosaltres» (Lluc 22,20) o «per molts» / «per una multitud», que
inclou els deixebles (Marc 14,24 par. Mateu 26,28). Pel que fa al pa,
Pexpressié «per vosaltres» es troba només en Lluc 22, 19; 1 Corintis
11,24. Compartir el pa i la copa significa participar en el cos i la sang
de Jesus, és a dir, restar units amb ell.

14. Aquest sentit inclusiu («per tots i cada un»), present en la fér-
mula, aparentment restrictiva, «per vosaltres», es conserva en la f6rmula
ampliada «per molts», gricies a la funcié simbolica dels Dotze en I'Ul-
tim Sopar i gracies al sentit de totalitat que penetra el ministeri de Jesus.
Jests inclou com a destinataris del Regne tots els membres del poble
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d’Abraham i en alguns casos també els gentils. Ara bé, la mort de Jesus
no pot ser diversa de la seva vida. Si la seva vida ha estat concebuda en
termes d’una existéncia lliurada als altres, la seva mort rep tot el seu sen-
tit si posseeix un caracter redemptor i salvific. Aquest caracter es confir-
ma amb la referéncia a I'«alianga», que sembla pertanyer a 'estrat més
antic de la tradicié. En I'Ultim Sopar Jests col-loca la seva accié simbo-
lica en relacié al compromis i a la comunié de Déu amb el seu poble:
Jesus es refereix a la seva mort com un sacrifici de 'alianca, d’acord amb
el model que es troba en el banquet d’Exode 24. La férmula «la meva
sang de I'alianga» significa, doncs, que la sang de Jesus, vessada durant
la seva crucifixi6, és una expressio privilegiada de I'alianca de Déu, aix{
com la seva vida i el seu ministeri sén el lloc en virtut del qual el Regne
de Déu es fa present en aquest mén.

D’altra banda, en I'Ultim Sopar, Jesus es veu a si mateix en el Regne
futur assegut pacificament a taula. En aquest sentit, I'Ultim Sopar és
un pas previ a la salvacié que arriba. Després de la seva mort, vindra la
salvaci6 divina i Jesus sera rescatat de la mort com ell ha rescatat tantes
vides, signes d'un Regne que ja ha comengat a la terra. Jestis mor com
el representant autoritzat del Regne de Déu, i el seu horitz6 de futur és
també el Regne, és a dir, la sobirania de Déu i la seva voluntat de sal-
vacié. No es pot deduir de Marc 14,25 que el Regne de Déu s’hagi de
manifestar immediatament. La imatge del «nou fruit de la vinya» (del
vi nou, és a dir, el vi de la collita que vindrd!) i el silenci sobre qui seura
amb Jests en la taula escatologica (només Mateu 26,29 ho precisa!), sén
dos fets que mostren que hi ha una distancia entre la mort de Jests i la
seva participacié en el banquet escatologic. Hi ha un lapsus de temps
indeterminat entre I'Ultim Sopar i el dia del Regne futur. Jests no mor
pensant que el Regne arribard immediatament, com pensen els zelotes
durant el setge de Jerusalem.

15. Els cristians escullen la forma associativa per tal de funcionar
amb el reconeixement de I'autoritat romana. Ara bé, tal com mostren
les cartes enviades a Traja per Plini el Jove, governador de Pont-Bitinia
(inicis del segle 1), I'associacié o heteria d’adoradors d’una divinitat
anomenada Crist formen és realment singular. La reunié del capvespre
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del diumenge inclou un cert apat conjunt (un 4gape), que precedeix la
participacié en la comunié eucaristica. Els valors presents en els apats de
les associacions civiques romanes sén la comunié (koindnia), la igualtat,
amistat, la gratuitat, la generositat i la bellesa. El cristianisme hi afegeix
la fraternitat, la unitat dels cors i, sobretot, la participacié en la persona
de Crist, mort i ressuscitat.

16. Al costat de les associacions civiques, el mén grecoroma coneix
una altra forma d’aplec directament concebut com a sagrat: les religions
de misteris (mysteria, en els textos classics). Per a 'anomenada Religi-
onsgeschichtliche Schule, els sagraments cristians s’havien originat en els
rituals quasi-sacramentals d’aquestes religions, que haurien estat les res-
ponsables de la introduccié de la nocié de sagrament en el cristianisme.
Val a dir que tant en 'apat eucaristic cristid com en els apats de les reli-
gions misteriques hi ha al bell mig un «acte divi», orientat a la salvacié
els qui hi participen. Ara bé, en el cas de I'Eucaristia cristiana, els esde-
veniments que configuren I'Ultim Sopar de Jestis amb els seus deixebles
posseeixen una carrega escatologica innegable, que es troba en relacié
directa amb tota la vida de Jesds i que es perllonga després de Pasqua.
Es aqui on apareixen les dues accions fonamentals que 'emmarquen: la
immersi6 en 'aigua (a 'inici de l'activitat de Jests) i la manducacié de
paivi (al final de la seva vida). Els dos sagraments que estructuren la
vida del qui s’ha adherit a Jests sén el baptisme i 'eucaristia.

17. En els darrers temps forga estudiosos de les cartes de Pau han
volgut donar un simple caracter argumentatiu a les anomenades «pa-
raules de la institucié» («aixd és el meu cos... aquesta copa és la nova
alianga segellada amb la meva sang...», 1 Corintis 11,24-25), les quals
no tindrien, segons ells, cap rellevancia litirgica. Tanmateix, I'encap-
calament de 11,23 («la tradicié que jo he rebut i que us he transmes a
vosaltres ve del Senyor: Jesus, el Senyor...»), estrictament paral-lela a la
de 15,3, assenyala la importancia de dos continguts de la tradicié rela-
cionats amb la mort de Jesus: el querigma pasqual (15,1) i les paraules
de la institucid, pronunciades per Jesus, el Senyor, la vigilia de la seva
mort. Per aixd 'eucaristia cristiana rep I'apel-latiu de «sopar del Senyor»
(11,20). D’altra banda, 1 Corintis 10,16-17 no sembla correspondre a
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cap ordenaci6 ritual de la comunitat corintia, si bé podria recollir una
tradicié molt antiga, present en Lluc 22,14-22, que explicaria la seqiien-
cia copa (vi) — pa (en comptes de pa — vi). A més, 1 Corintis 10,16-17,
formula un enunciat doctrinal que explicita allo que constitueix el nucli
de I'apat cristia: la unié amb el Crist mitjancant la identificacié del pa
com al seu cos i del vi com la seva sang, i la unié fraterna de tots els qui
participen de 'apat comunitari. En conseqiiéncia, 'ordenacié ritual de
'apat comunitari que se celebra a Corint, cal buscar-la en 11,23b-25, la
tradicié paulina de les paraules de la institucid, i no tant en 10,16-17,
que explica, certament, el significat d’aquestes paraules.

18. En els evangelis sinoptics, el marc i el context de I'Ultim Sopar
és pasqual, i aquesta dada ocupa un lloc rellevant en tots ells. El to
del relat de la institucié de 'Eucaristia és molt estilitzat, i aquest fet és
important ja que posa en evidéncia la praxi de la celebracié litdrgica.
D’altra banda, els evangelis de Lluc (22,24-38) i, amb un gran desple-
gament, Joan (13,31-17,26), posen sengles «discursos de comiat» en
boca de Jests, en relacié al conjunt de la seva vida (tenen un caire de
testament) i, sobretot, en relacié al futur dels deixebles, una vegada ell
ja no sigui fisicament present. Ens trobem en I'esquema hel-lenistic del
simposi. Joan, que, com hem dit, no refereix les paraules de la institu-
cié, manifesta en 'anomenat «discurs del pa de vida» (c. 6), un profund
sentit de la presencia de Jesds en el mén —preséncia que passa pel fet
de menjar i de beure la carn i la sang de Jests, signe i realitat de la unié i
adhesi a ell. Pel seu costat, en la doble obra lucana (evangeli i Fets dels
Apostols) apareix la terminologia de la «fraccié del pa» per tal de desig-
nar 'apat comunitari cristid. El seu autor, Lluc, busca de fonamentar-
ho en l'escena d’Emmats (Lluc 24,13-35), que col-loca els fonaments
de la relacié vinculant entre Eucaristia, passi6 i Pasqua.

19. Lanalisi dels textos neotestamentaris porta a distingir dues tra-
dicions relatives a I'Ultim Sopar, que diversifiquen els continguts i les
intencions. La tradicié més antiga, la «tradici6 del relat», narra els gestos
i les paraules de Jesus sobre el pa i sobre la copa amb el vi, per aquest or-
dre. Aquesta tradicié transmet les anomenades «paraules de la institucié»,
les quals es presenten sota dues versions: Marc (14,22-25), i Mateu (26,
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26-29), que depeén estretament de Marc, i 1 Corintis (11,23b-25) i
Lluc (22,14-20). A més, la «tradicié del relat» transmet les «paraules
del Regne» o «paraules escatologiques», que Lluc (22,17-18) reporta en
relacié amb la primera copa, i que Marc (14,25) i Mateu (26,29) situen
en relacié amb una altra copa, la copa de la institucié de I'Eucaristia.

La tradicié subsegiient, igualment molt antiga, 'anomenem «tra-
dicié de la significacié» ja que pren el nucli dels gestos i les paraules de
Jests i els posa en relacié amb la presencia de Crist, realitzada a través
del pa i del vi, dels quals Jesus ha dit que s6n respectivament, el seu cos
i la seva sang. Aquesta tradicid, que es reflecteix en 1 Corintis 10,16-
17, text al qual cal vincular 1 Corintis 10,3-4, no conté les paraules de
la institucid, perd pressuposa i déna el sentit ple del relat de I'Ultim
Sopar. El fet que en aquesta tradicié es parli de copa de benediccié i
pa partit, per aquest ordre, es deu probablement al fet que depen d’un
relat de 'Ultim sopar (vegeu Lluc 22,14-22) en el qual la seqiiencia
inicial (copa + pa + copa) ha quedat simplificada en copa + pa, per tal
de subratllar amb més forca la relacié entre pa i cos, i copa i sang del
Senyor. UEvangeli segons Joan, que també reflecteix la «tradicié de la
significacié», entén I'Eucaristia com a presencia tangible i corporia (no
corporal) del mateix Jests, que s'entrega «fins a 'extrem» (13,1).

Lexisténcia de dues tradicions no significa que no es produeixi un
acord entre totes dues. Si considerem conjuntament les tradicions euca-
ristiques del relat i de la significaci, hi retrobem fins a quatre bases
comunes: @) els gestos fonamentals de partir el pa i de pronunciar 'ac-
cié de gracies / benedicci6; 4) la comprensié de 'Ultim Sopar com a
esdeveniment historic ple de carrega escatologica; ¢) la preséncia inva-
riable d’un sol pa i d’una sola copa; 4) la identificacié de la persona de
Jestis amb els elements que conformen les accions de Jests a I'Ultim
Sopar i que reben, per aquest fet, una forga sagramental. Per tant, seria
improcedent del tot contraposar la tradici6 del relat i la tradici6 de la
significacié. Es tracta de dues tradicions relacionades (la segona pressu-
posa la primera) que comprenen I’Eucaristia en termes semblants.

20. El primer document no pertanyent al Nou Testament que parla de
manera substantiva sobre la celebracié de I'eucaristia és I'«Ensenyament
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dels apostols» o Didakhe , obra escrita a principis del segle 11. La tradi-
cié subjacent a la Didakhe (vegeu cc. 9-10 i 14) representa una versié de
I'Eucaristia, de matriu judeocristiana i originaria d’Antioquia. En el de-
bat exegetic actual hi ha qui voldria fer de la Didakhe i de 1 Corintis 10,
16-17 els dos representants de la forma més antiga de tradicié eucaris-
tica. Tanmateix, la teologia subjacent a 1 Corintis 10,16-17 no és igual
a la que apareix en Didakhe 9,2-4; 10,2-5. Les afinitats entre Dida-
khe 9-10 1 Corintis 10,16-17 (ordre vi — pa i interpretacié del pa en
termes d’unitat de 'Església) no n’han d’obscurir les diferencies. De fet,
1 Corintis 10,16-17 no és una ordenacid litirgica com la Didakhe siné
un teologlimenon, una afirmacié d’ordre teologic en un context argu-
mentatiu. Per aixo la seqiiéncia vi — pa de 1 Corintis no és significativa
en relacié a I'ordenacié litdrgica de «I’eucaristia», com si que ho és, en
canvi, en la Didakhe (9,1). El segon tema del debat és 'absencia de les
paraules de la institucié en 1 Corintis 10 i Didakhe 9-10. Lexplicacié
sha de trobar en la influéncia del «text curt» o occidental del relat de la
institucié en Lluc 22, que conté tan sols els vv. 17-19 (copa + pa), i no
els vv. 17-20 (copa + pa + copa). El «text occidental» de Lluc 22 (22,17-
19a) i Didakhe 9,2-3 coincideixen en la seqiiéncia copa (primera) i pa,
essent absent la segona copa. Ambdds refereixen la copa amb el vi (amb
les paraules del Regne) (vv. 17-18) i el pa partit (amb les paraules de la
institucid) (v. 19a).

Notem que la Didakh¢ manté la carrega escatologica que envolta
P'Ultim Sopar, en virtut de la qual I'Eucaristia mira cap al Regne, en
tant que reunié final dels qui formen I’Església, que esperen la vingu-
da del Senyor amb aquella tensi6 escatologica que caracteritza la his-
toria present de 'Església. D’altra banda, la Didakhe recull el vessant
eclesiologic de I'apat eucaristic i el situa en el marc de les relacions intra-
comunitaries: allo que determina 'analogia entre 'eucaristia i 'Església
és el fet que en I'Ultim Sopar Jests hagi partit «un sol» pa (Didakhé 9,4 i
1 Corintis 10,17). El punt final de la comparacié és, doncs, la reuni6 de
Església formant un sol cos, ara (1 Corintis) o després (Didakhe). En-
cara, la Didakhé estableix una relacié indirecta dels elements eucaristics
(pa ivi) amb la persona de Jests (cos i sang), en la qual queda palesada
la dimensié instrumental de Jests de cara a la preséncia del Pare en els
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qui reben 'eucaristia. Els qui accedeixen al pa i el vi no queden exclo-
sos de la comunié amb el Pare, ja que Jests resta I'instrument («per
mitja de») de l'acci6 salvadora de Déu. La teologia de la unié personal
amb Jesus (vegeu 1 Corintis 10 i Joan 6) va, certament, més enlla de la

Didakhe.

21. La Didakhe, text venerable de I'area siria, ha influit altres textos
litdrgics vinculats amb aquesta area, els quals, com aquella, tampoc no
contenen les paraules de la institucié. Esmentem les Actes de Joan (se-
gle 1m), on el registre judeocristia és modificat en una direccié netament
cristologica. O bé les Actes de Tomas (inicis del segle 111), on hi ha una
llarga pregaria epicletica, adrecada simultaniament a Crist i a I'Esperit
(27). Aquesta tendéncia a connectar 'Esperit i I'Eucaristia apareix amb
més claredat en Actes de Tomas 133 (versié grega), on s'aprecia la invo-
caci6 directament adrecada a I'Esperit, el qual és anomenat «la mare»
(segons la relaci6 habitual entre el terme rubo, fementi, i la maternitat).

Del segle 11 sén dues altres anafores, una de fragmentaria, 'ana-
fora de Marc, d’origen egipci, segons la recensié del papir d’Estrasburg
(gr. 254), il'altra, 'anafora d’Addai i Mari, que no contenen les paraules
de la institucié. La darrera anafora, que mostra una notable empremta
escatologica, afirma que l'ofrena sobre I'altar pur i sant s'escau «en la
memoria del cos i de la sang de Crist» (primera intercessié). Emergeixen
aqui els tres elements de la teologia eucaristica (vegeu 1 Corintis 10,16)
i de les paraules de la instituci6 (vegeu 1 Corintis 11,23b-26): el pa i el
vi, presents damunt I'altar per mitja del ritu perd no esmentats, en tant
que cos i sang de Crist, i la memoria de I'Ultim Sopar. Aquesta memd-
ria de la mort del Senyor s'explicita en la férmula «misteri gran i temible
de la passi6, de la mort i de la resurreccié de Nostre Senyor Jesucrist»
(abans de 'epiclesi). En 'anafora d’Addai i Mari, com en I'anafora de
Marc, la figura de Jests es desplega poderosament en totes les seves
perspectives cristologiques.

Al costat de la tradicié siria, tan fecunda litdrgicament parlant, on
domina la «tradicié de la significacié» (vegeu 1 Corintis 10,16-17), hi
ha una tradicié occidental antiga, que presenta una ordenacié litirgica
que inclou les paraules de la institucid, és a dir, el relat present en les
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fonts neotestamentaries. Aquesta «tradicié del relat» (reflectida en els
quatre relats neotestamentaris sobre la institucié de I'Eucaristia en I'Ul-
tim Sopar) té el seu primer exponent en la Tradicié Apostolica, consti-
tuci6 apostolica d’origen roma (Hipolit?), d’inicis del segle 111, pero amb
arrels en el segle 11. Aqui trobem les paraules de la institucid, primer so-
bre el pa i després sobre el calze, en una versié feta predominantment
sobre Lluc 22,19-20, amb alguns manlleus provinents de Mateu. Amb
les tradicions litdrgiques siria (Didakhe ) i romana (Tradicié Apostoli-
ca) es pot afirmar que el pas de 'Ultim Sopar a la littrgia cristiana s’ha
consumat plenament.

150



DISCURS DFE. CONTESTACIO
DF. L’ ACADEMIC DF, NUMERO

EXCM. SR. DR. JAUME VALLCORDA









Exm. Sr. President,
Exm. i Rv. Sr. Cardenal
Exms. Srs. Académics,
Benvolguts amics,
Senyores i senyors,

Ja han pogut veure qui és Armand Puig. Un biblista curds, exigent
i afinat que no deixa caps sense lligar. En la seva comunicacié d’avui,
que inaugura la seva col-laboracié, que es promet fructifera, amb aques-
ta Reial Académia, hem pogut observar com analitza els textos amb
una minuciositat obsessiva, tot buscant il-luminacié en els dialegs que
la tradicié canonica estableix entre els textos. No ens pot sorprendre
aquesta competéncia en algi que ha estat el coordinador de la magna
edici6 catalana ecumeénica de la Biblia, una feina que és avui recone-
guda per tothom, una edicié que és ja una referéncia inexcusable, tant
pels creients com per als no creients. De fet, ja de molt jove, amb tot
just 25 anys, el 1978, va comengar els seus estudis a Roma, al Pontifici
Institut Biblic, Institut aquest en el qual hi va restar fins al 1981—any
de la seva ordenacié sacerdotal—, amb un interludi de mig any (de
juny a desembre de 1978 i gener de 1979) que va passar a la Univer-
sitat Hebrea de Jerusalem, on hi va estudiar hebreu biblic i modern,
literatura hebrea i geografia. Un bagatge fonamental i substantiu que li
va permetre, després de fer els cursos de doctorat a la Comissié Biblica
de la Universitat Pontificia, doctorar-se el maig de 1982 amb una tesi
en frances sobre Mateu 25 1:13, La parabole des dix viérges, dirigida per
Jacques Dupont, monjo benedicti belga. El tribunal va ser presidit pel
cardenal Joseph Ratzinger. Tota una garantia.
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Sén aquests coneixements que li han permes, ja des del 1990, ser
membre del Studiorum Novi Testamenti, integrat per 1.000 membres,
ortodoxos, luterans i catolics. Lany 2011, a la trobada a Nova York, en
va ser President. Fruit d’aquests estudis és també la redaccié, el 1997, de
Les Biblies catalanes medievals, que es va publicar el 2003.

La feina feta pel Dr. Puig no ha estat tanmateix, solament investiga-
dora. La seva feina docent professada a la Facultat de Teologia, Facultat
aquesta de la qual és avui degd, aixi ho manifesta, i és coneguda també,
i reconeguda, la seva activitat en diversos grups de discussié que sovint
excedeixen el marc de I'estricte mén de la Facultat o de I'Església. La
seva voluntat divulgadora li ha permeés de publicar, en diversos llocs,
textos divulgatius perd no menys exigents. Em plau de recordar ara
mateix, un text bellissim que va publicar en un diari barceloni sobre el
Sant Sopar, un tema que avui ha représ en la seva comunicacié amb un
detallisme i una erudicié tanmateix superiors.

El seu discurs d’avui, en efecte, balancejat entre la tradicié del relat
i la tradici6 de la significaci, ens acara a una qiestié d’ordre central en
la practica cristiana com és la comunid, i alhora ens apropa a un corrent
que fa seva una manera d’«estar plegats», la tradicié del convivium. Com
ens han ensenyat Spitzer i Fumaroli, I'adopcié de la paraula pels autors
cristians no va debilitar el contagi de conversatio pel vocabulari filosofic
de '’harmonia: al contrari. S’hi va afegir la contigiiitat amb la paraula
communio. Es St. Agusti qui va adoptar de manera evident 'adopcié
cristiana d’aquesta paraula: acoblament, correspondéncia, concordia, o
qualsevol altra paraula que signifiqui relacié. També amb Déu.

Tot aix0, el Dr. Puig ho ha tingut molt en compte, i és aixi com li
hem vist subratllar la relacié amb el Llibre de I'Exode, i els paral-lelismes
en els apats dels primers cristians amb els cultes que li van ser contem-
poranis. I tot aix0 sense oblidar el passatge de la multiplicacié dels pans
i dels peixos, miracle amb el qual el Dr. Puig posa en contacte reitera-
dament i amb justicia la institucié de la Comunid.

Perd, com no podia ser d’altra manera, subratlla el Sant Sopar i
la Comunié que alla s'hi institueix com a una «accié solemne», pero
ens innova d’'un punt que em sembla importantissim, per quant la veu
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deslligada del sopar de Pasqua jueu tradicional, i aquesta afirmacié no
ha pogut deixar de sorprendre alguns dels quals, com jo mateix, haviem
tingut el Sant Sopar com un sopar de la Pessah. I aqui brilla probable-
ment el nus més saborés del seu discurs. Tal i com ho veig, acaba essent
un sopar sacrificial en el qual, el repas de la personalitat de Jestis com a
«servidor», d’'una accié, més que a favor de la Llei mosaica, a favor de
I’etica, institueix alguna cosa de veritablement nou i, si s€’m permet i no
sha de prendre en el sentit erroni, revolucionari.

Per tal d’articular el seu discurs, li haura tocat, tanmateix, de repas-
sar totes les tradicions en les quals un sopar i el vi que 'acompanya hi
hagin tingut un paper important. Chaurem vist furgar en els textos de
Flavi Josep, i també fullejar la Didakhe, per tal d’arribar al nucli de I'au-
tentic symposion cristia, un apat jueu en un context pasqual en el qual
el Dr. Puig es dedica a disseccionar cada un dels passos, separant amb
precisié la primera copa de vi del sopar, projectat cap a un sopar en els
temps d’acompliment i el de la copa de la comunid, oferta després del
sopar, analitzant en detall la confusié que I'existéncia d’aquestes dues
copes hagi pogut crear.

El discurs que avui ens ha ofert el Dr. Puig, ple de saviesa i conei-
xement, inaugura el que ja des d’avui, ens prometem a I’Acadeémia, la
preséncia d’algii que, en el comerg¢ del coneixement i les idees, ha de
ser també un auteéntic symposion amb tots els companys d’aquesta ins-
titucid, en la seguretat gens imponderada que haura se ser fructifer i
amical.

Benvingut a aquesta Reial Académia de Doctors, i gracies per aquest
agut, subtil i afinat discurs sobre la communio, que em plau ara de veure
també com a promesa de conversatio amicorum amb els membres de la
nostra Institucié, una conversa que ens promet enriquiment, aprenen-
tatge, afinament i amistat.

He dit.
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PUBLICACIONS DE LA REIAL ACADEMIA DE DOCTORS

Directori 1991

Los tejidos tradicionales en las poblaciones pirenaicas (Discurs de promoci6 a academic
numerari de I’Excm. Sr. Eduardo de Aysa Satué, Doctor en Ciéncies Economiques, i
contestacio per I’Excm. Sr. Josep A. Plana i Castellvi, Doctor en Geografia i Historia)
1992.

La tradicion juridica catalana (Conferéncia magistral de 1’académic de ntimero Excm.
Sr. Josep Joan Pintod i Ruiz, Doctor en Dret, en la Solemne Sessio d’Apertura de Curs 1992-
1993, que fou presidida per SS.MM. el Rei Joan Carles I i la Reina Sofia) 1992.

La identidad étnica (Discurs d’ingrés de I’académic numerari Excm. Sr. Angel Aguirre
Baztan, Doctor en Filosofia i Lletres, i contestacid per I’Excm. Sr. Josep Ma. Pou d’Avilés,
Doctor en Dret) 1993.

Els laboratoris d’assaig i el mercat interior; Importancia i nova concepcio (Discurs d’ingrés
de I’académic numerari Excm. Sr. Pere Mir6 i Plans, Doctor en Ciéncies Quimiques, i
contestacio per I’Excm. Sr. Josep Ma. Simoén i Tor, Doctor en Medicina i Cirurgia) 1993.

Contribucion al estudio de las Bacteriemias (Discurs d’ingrés de 1’academic corresponent
Il-lm. Sr. Miquel Mari i Tur, Doctor en Farmacia, i contestacié per I’Excm. Sr. Manuel
Subirana i Cantarell, Doctor en Medicina i Cirurgia) 1993.

Realitat i futur del tractament de la hipertrofia benigna de prostata (Discurs de promoci6 a
académic numerari de I’Excm. Sr. Joaquim Gironella i Coll, Doctor en Medicina i Cirurgia
i contestacio per I’Excm. Sr. Albert Casellas i Condom, Doctor en Medicina i Cirurgia i
President del Col-legi de Metges de Girona) 1994.

La seguridad juridica en nuestro tiempo. ;Mito o realidad? (Discurs d’ingrés de I’academic
numerari Excm. Sr. Jos¢ Méndez Pérez, Doctor en Dret, i contestacio per I’Excm. Sr. Angel
Aguirre Baztan, Doctor en Filosofia i Lletres) 1994.

La transicio demografica a Catalunya i a Balears (Discurs d’ingrés de I’académic numerari
Excm. Sr. Tomas Vidal i Bendito, Doctor en Filosofia i Lletres, i contestacié per I’Excm.
Sr. Josep Ferrer i Bernard, Doctor en Psicologia) 1994.

L’art d’ensenyar i d’aprendre (Discurs de promoci6é a academic numerari de I’Excm.
Sr. Pau Umbert i Millet, Doctor en Medicina i Cirurgia, i contestacio per I’Excm. Sr. Agustin
Luna Serrano, Doctor en Dret) 1995.

Sessio necrologica en record de I’Exem. Sr. Lluis Dolcet i Boxeres, Doctor en Medicina i
Cirurgia i Dega-emerit de la Reial Académia de Doctors, que mori el 21 de gener de 1994.
Enaltiren la seva personalitat els académics de numero Excms. Srs. Drs. Ricard Garcia i
Vallés, Josep Ma. Simoén i Tor i Albert Casellas i Condom. 1995.



La Unio Europea com a creacio del geni politic d’Europa (Discurs d’ingrés de 1’académic
numerari Excm. Sr. Jordi Garcia-Petit i Pamies, Doctor en Dret, i contestacié per I’Excm.
Sr. Josep Llort i Brull, Doctor en Ciéncies Economiques) 1995.

La explosion innovadora de los mercados financieros (Discurs d’ingrés de I’académic
corresponent Il-lm. Sr. Emilio Soldevilla Garcia, Doctor en Ciéncies Economiques
i Empresarials, i contestaciéo per I’Excm. Sr. José Méndez Pérez, Doctor en Dret)
1995.

La cultura com a part integrant de [’Olimpisme (Discurs d’ingrés com a académic d’Honor
de I’Excm. Sr. Joan Antoni Samaranch i Torello, Marques de Samaranch, i contestacio per
I’Excm. Sr. Jaume Gil Aluja, Doctor en Ciéncies Economiques) 1995.

Medicina i Tecnologia en el context historic (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari
Excm. Sr. Felip Albert Cid i Rafael, Doctor en Medicina i Cirurgia, i contestacio per I’Excm.
Sr. Angel Aguirre Baztan) 1995.

Els solids platonics (Discurs d’ingrés de 1’académica numeraria Excma. Sra. Pilar Bayer
i Isant, Doctora en Matematiques, i contestacio per I’Excm. Sr. Ricard Garcia i Valles,
Doctor en Dret) 1996.

La normalitzacio en Bioquimica Clinica (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm.
Sr. Xavier Fuentes i Arderiu, Doctor en Farmacia, i contestacio per I’Excm. Sr. Tomas Vidal
i Bendito, Doctor en Geografia) 1996.

L’entropia en dos finals de segle (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. David
Jou i Mirabent, Doctor en Ciéncies Fisiques, 1 contestacio per I’Excm. Sr. Pere Mir¢ i Plans,
Doctor en Ciéncies Quimiques) 1996.

Vida i musica (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Carles Ballts i Pascual,
Doctor en Medicina i Cirurgia, i contestacio per I’Excm. Sr. Josep Ma. Espadaler i Medina,
Doctor en Medicina i Cirurgia) 1996.

La diferencia entre los pueblos (Discurs d’ingrés de 1’académic corresponent Il-lm.
Sr. Sebastia Trias Mercant, Doctor en Filosofia i Lletres, i contestaci6 per I’'Excm. Sr. Angel
Aguirre Baztan, Doctor en Filosofia i Lletres) 1996.

L’aventura del pensament teologic (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm.
Sr. Josep Gil i Ribas, Doctor en Teologia, i contestacié per I’Excm. Sr. David Jou i Mirabent,
Doctor en Ciéncies Fisiques) 1996.

El derecho del siglo xxi (Discurs d’ingrés com a académic d’Honor de I’Excm. Sr. Dr.
Rafael Caldera, President de Venezuela, i contestacié per I'Excm. Sr. Angel Aguirre Baztan,
Doctor en Filosofia i Lletres) 1996.

L'ordre dels sistemes desordenats (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm.
Sr. Josep Ma. Costa i Torres, Doctor en Ciéncies Quimiques, i contestacié per I’Excm.
Sr. Joan Bassegoda i Novell, Doctor en Arquitectura) 1997.



Un clam per a 'ocupacio (Discurs d’ingrés de I’académic numerari Excm. Sr. Isidre Fainé
i Casas, Doctor en Ciéncies Economiques, i contestaci6 per I’Excm. Sr. Joan Bassegoda i
Nonell, Doctor en Arquitectura) 1997.

Rosalia de Castro y Jacinto Verdaguer, vision comparada (Discurs d’ingrés de 1’académic
numerari Excm. Sr. Jaime M. de Castro Fernandez, Doctor en Dret, i contestacid per
I’Excm. Sr. Pau Umbert i Millet, Doctor en Medicina i Cirurgia) 1998.

La nueva estrategia internacional para el desarrollo (Discurs d’ingrés de 1’académic
numerari Exem. Sr. Santiago Ripol i Carulla, Doctor en Dret, i contestacié per I’Excm.
Sr. Joaquim Gironella i Coll, Doctor en Medicina i Cirurgia) 1998.

El aura de los niimeros (Discurs d’ingrés de I’académic numerari Excm. Sr. Eugenio Ofiate
Ibafiez de Navarra, Doctor en Enginyeria de Camins, Canals i Ports, i contestacio per
I’Excm. Sr. David Jou i Mirabent, Doctor en Ciéncies Fisiques) 1998.

Nova recerca en Ciencies de la Salut a Catalunya (Discurs d’ingrés de ’académica
numeraria Excma. Sra. Anna Maria Carmona i Cornet, Doctora en Farmacia, i contestacid
per ’Excm. Josep Ma. Costa i Torres, Doctor en Ciéncies Quimiques) 1999.

Dilemes dinamics en [’ambit social (Discurs d’ingrés de ’académic numerari Excm.
Sr. Albert Biayna i Mulet, Doctor en Ci¢ncies Economiques, i contestacio per I’Excm.
Sr. Josep Ma. Costa i Torres, Doctor en Ciéncies Quimiques) 1999.

Mercats i competencia: efectes de liberalitzacio i la desregulacio sobre [ eficacia economica
i el benestar (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Amadeu Petitb6 i Juan,
Doctor en Ciencies Economiques, i contestacié per I’Excm. Sr. Jaime M. de Castro
Fernandez, Doctor en Dret) 1999.

Epidemias de asma en Barcelona por inhalacion de polvo de soja (Discurs d’ingrés de
I’académica numeraria Excma. Sra. Ma. José Rodrigo Anoro, Doctora en Medicina, i
contestacio per I’Excm. Sr. Josep Llort i Brull, Doctor en Ciéncies Economiques) 1999.

Hacia una evaluacion de la actividad cotidiana y su contexto: ;Presente o futuro para
la metodologia? (Discurs d’ingrés de 1’académica numeraria Excma. Sra. Maria Teresa
Anguera Argilaga, Doctora en Filosofia i Lletres (Psicologia) i contestacié per I’Excm.
Sr. Josep A. Plana i Castellvi, Doctor en Geografia i Historia) 1999.

Directori 2000

Génesis de una teoria de la incertidumbre. Acte d’imposicié de la Gran Creu de 1’Orde
d’Alfons X el Savi a I’Excm. Sr. Dr. Jaume Gil-Aluja, Doctor en Ciéncies Economiques i
Financeres) 2000.

Antonio de Capmany: el primer historiador moderno del Derecho Mercantil (discurs
d’ingrés de I’academic numerari Excm. Sr. Dr. Xabier Afioveros Trias de Bes, Doctor en
Dret, i contestacio per I’Excm. Sr. Dr. Santiago Dexeus i Trias de Bes, Doctor en Medicina
i Cirurgia) 2000.



La medicina de la calidad de vida (Discurs d’ingrés de ’académic numerari Excm.
Sr. Luis Rojas Marcos, Doctor en Psicologia, i contestacié per I’Excm. Sr. Dr. Angel Aguirre
Baztan, Doctor en psicologia) 2000.

Pour une science touristique: la tourismologie (Discurs d’ingrés de I’académic corresponent
Il-Im. Sr. Dr. Jean-Michel Hoerner, Doctor en Lletres i President de la Universitat de Perpinya,
i contestacié per I’Excm. Sr. Dr. Jaume Gil-Aluja, Doctor en Ciéncies Economiques)
2000.

Virus, virus enterics, virus de [’hepatitis A (Discurs d’ingrés de I’académic numerari Excm.
Sr. Dr. Albert Bosch i Navarro, Doctor en Ciéncies Biologiques, i contestacié per I’Excm.
Sr. Dr. Pere Costa 1 Batllori, Doctor en Veterinaria) 2000.

Mobilitat urbana, medi ambient i automobil. Un desafiament tecnologic permanent
(Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Dr. Pere de Esteban Altirriba, Doctor
en Enginyeria Industrial, i contestacié per I’Excm. Sr. Dr. Carlos Dante Heredia Garcia,
Doctor en Medicina i Cirurgia) 2001.

El rei, el burges i el cronista: una historia barcelonina del segle xi (Discurs d’ingrés de
I’académic numerari Excm. Sr. Dr. José Enrique Ruiz-Domeénec, Doctor en Historia, i
contestacio per I’Excm. Sr. Dr. Felip Albert Cid i Rafael, Doctor en Medicina i Cirurgia)
2001.

La informacio, un concepte clau per a la ciencia contemporania (Discurs d’ingrés de
I’académic numerari Excm. Sr. Dr. Salvador Alsius i Clavera, Doctor en Ciéncies de la
Informacid, i contestacio per I’Excm. Sr. Dr. Eugenio Oniate Ibafnez de Navarra, Doctor en
Enginyeria de Camins, Canals i Ports) 2001.

La drogaaddiccio com a procés psicobiologic (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari
Excm. Sr. Miquel Sanchez-Turet, Doctor en Ciéncies Biologiques, i contestacio per I’Excm.
Sr. Pedro de Esteban Altirriba, Doctor en Enginyeria Industrial) 2001.

Un univers turbulent (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Dr. Jordi Isern
i Vilaboy, Doctor en Fisica, i contestacié per I’Excma. Sra. Dra. Maria Teresa Anguera
Argilaga, Doctora en Psicologia) 2002.

L’envelliment del cervell huma (Discurs de promocié a académic numerari de I’Excm.
Sr. Dr. Jordi Cervoés i Navarro, Doctor en Medicina i Cirurgia, i contestacid per I’Excm.
Sr. Dr. Josep Ma. Pou d’Avilés, Doctor en Dret) 2002.

Les telecomunicacions en la societat de la informacio (Discurs d’ingrés de 1’académic
numerari Excm. Sr. Dr. Angel Cardama Aznar, Doctor en Enginyeria de Telecomunicacions,
i contestacié per ’Excm. Sr. Dr. Eugenio Ofiate Ibafiez de Navarra, Doctor en Enginyeria
de Camins, Canals i Ports) 2002.

La veritat matematica (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Dr. Josep Pla i

Carrera, doctor en Matematiques, i contestacio per I’Excm. Sr. Dr. Josep Ma. Costa i Torres,
Doctor en Ciéncies Quimiques) 2003.
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L’humanisme essencial de |’arquitectura moderna (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari
Excm. Sr. Dr. Helio Pifién i Pallarés, Doctor en Arquitectura, i contestacié per I’Excm.
Sr. Dr. Xabier Afioveros Trias de Bes, Doctor en Dret) 2003.

De [’economia politica a [’economia constitucional (Discurs d’ingrés de 1’académic
numerari Exem. Sr. Dr. Joan Francesc Corona i Ramon, Doctor en Ciéncies Economiques i
Empresarials, i contestaci6 per I’Excm. Sr. Dr. Xavier Iglesias i Guiu, Doctor en Medicina)
2003.

Temperancia i empatia, factors de pau (Conferéncia dictada en el curs del cicle de la
Cultura de la Pau per el Molt Honorable Senyor Jordi Pujol, President de la Generalitat de
Catalunya, 2001) 2003.

Reflexions sobre resistencia bacteriana als antibiotics (Discurs d’ingrés de 1’académica
numeraria Excma. Sra. Dra. Ma. de los Angeles Calvo i Torras, Doctora en Farmacia i Veterinaria,
i contestacio per I’Excm. Sr. Dr. Pere Costa i Batllori, Doctor en Veterinaria) 2003.

La transformacion del negocio juridico como consecuencia de las nuevas tecnologias
de la informacion (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Dr. Rafael Mateu
de Ros, Doctor en Dret, i contestacio per I’Excm. Sr. Dr. Jaime Manuel de Castro Fernandez,
Doctor en Dret) 2004.

La gestion estratégica del inmovilizado (Discurs d’ingrés de I’académica numeraria Excma.
Sra. Dra. Anna Maria Gil Lafuente, Doctora en Ciéncies Economiques i Empresarials, i
contestacio per I’Excm. Sr. Dr. Josep J. Pint6 i Ruiz, Doctor en Dret) 2004.

Los costes bioldgicos, sociales y economicos del envejecimiento cerebral (Discurs d’ingrés
de I’académic numerari Excm. Sr. Dr. Félix F. Cruz-Sanchez, Doctor en Medicina i Cirurgia,
i contestacid per I’Excm. Sr. Dr. Josep Pla i Carrera, Doctor en Matematiques) 2004.

El conocimiento glaciar de Sierra Nevada. De la descripcion ilustrada del siglo xviil a
la explicacion cientifica actual. (Discurs d’ingrés de I’académic numeri Excm. Sr. Dr.
Antonio Gomez Ortiz, Doctor en Geografia, i contestacié per 1’académica de nimero
Excma. Sra. Dra. Maria Teresa Anguera Argilaga, Doctora en Filosofia i Lletres (Psico-
logia) )2004.

Los beneficios de la consolidacion fiscal: una comparativa internacional (Discurs de
recepcio com a académic d’Honor de I’Excm. Sr. Dr. Rodrigo de Rato y Figaredo, Director-
Gerent del Fons Monetari Internacional. El seu padri d’investidura és I’académic de nlimero
Excm. Sr. Dr. Jaime Manuel de Castro Fernandez, Doctor en Dret) 2004.

Evolucion historica del trabajo de la mujer hasta nuestros dias (Discurs d’ingrés de
I’académic numerari Excm. Sr. Dr. Eduardo Alemany Zaragoza, Doctor en Dret, i con-
testacio per 1’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Rafel Orozco i Delclos, Doctor en
Medicina i Cirurgia) 2004.

Geotecnia: una ciencia para el comportamiento del terreno (Discurs d’ingrés de 1’académic
numerari Excm. Sr. Dr. Antonio Gens Solé, Doctor en Enginyeria de Camins, Canals i
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Ports, 1 contestacio per 1’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Eugenio Ofate Ibafiez de
Navarra, Doctor en Enginyeria de Camins, Canals i Ports) 2005.

Sessio academica a Perpinya, on actuen com a ponents; Excma. Sra. Dra. Anna Maria
Gil Lafuente, Doctora en Ciencies Economiques i Empresarials i Excm. Sr. Dr. Jaume
Gil-Aluja, Doctor en Ciéncies Economiques i Empresarials: “Nouvelles perspectives de
la recherche scientifique en economie et gestion’’; Excm. Sr. Dr. Rafel Orozco i Delcos,
Doctor en Medicina i Cirurgia: “L’impacte medic i social de les cél-lules mare”; Excma.
Sra. Dra. Anna Maria Carmona i Cornet, Doctora en Farmacia: “Nouvelles strategies
oncologiques”’; Excm. Sr. Dr. Pere Costa i Batllori, Doctor en Veterinaria: “Les résistences
bacteriénnes a les antibiotiques”. 2005.

Los procesos de concentracion empresarial en un mercado globalizado y la consideracion
del individuo (Discurs d’ingrés de 1’académic de numero Excm. Sr. Dr. Fernando Casado
Juan, Doctor en Cieéncies Economiques i Empresarials, i contestacio de I’Excm. Sr.
Dr. Josep Ma. Costa i Torres, Doctor en Ciéncies Quimiques) 2005.

“Son nou de flors els rams li renc” (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm.
Sr. Dr. Jaume Vallcorba Plana, Doctor en Filosofia i Lletres (Seccio Filologia Hispanica), i
contestacio per ’académic de nimero Excm. Sr. Dr. José Enrique Ruiz-Domenec, Doctor
en Filosofia i Lletres) 2005.

Historia de la anestesia quirurgica y aportacion espariola mas relevante (Discurs d’ingrés
de I’académic de numero Excm. Sr. Dr. Vicente A. Gancedo Rodriguez, Doctor en Medicina
i Cirurgia, i contestacio per ’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Josep Llort i Brull, Doctor
en Ciéncies Economiques i Empresarials) 2006.

El amor y el desamor en las parejas de hoy (Discurs d’ingrés de 1’académic de numero
Excm. Sr. Dr. Paulino Castells Cuixart, Doctor en Medicina i Cirurgia, i contestacid per
I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Joan Trayter i Garcia, Doctor en Ciéncies Economiques
i Empresarials) 2006.

Elfenomen mundial de la deslocalitzacio com a instrument de reestructuracio empresarial
(Discurs d’ingrés de 1’académic de niimero Excm. Sr. Dr. Alfredo Rocafort i Nicolau,
Doctor en Ciéncies Economiques i Empresarials, i contestacio per 1’académic de numero
Excm. Sr. Dr. Isidre Fainé i Casas, Doctor en Ciéncies Economiques i Empresarials)
2006.

Biomaterials per a dispositius implantables en [’organisme. Punt de trobada en la Historia
de la Medicina i Cirurgia i de la Tecnologia dels Materials (Discurs d’ingrés de 1’académic
de nimero Excm. Sr. Dr. Josep Anton Planell i Estany, Doctor en Ciéncies Fisiques,
i contestacio per 1’académic de numero Excm. Sr. Dr. Pere Costa i Batllori, Doctor en
Veterinaria) 2006.

La ciencia a [I’Enginyeria: El llegat de [’école polytechnique. (Discurs d’ingrés de
I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Xavier Oliver i Olivella, Doctor en Enginyeria de
Camins, Canals i Ports, i contestacio per 1’académic de numero Excm. Sr. Dr. Josep Pla i
Carrera, Doctor en Matematiques) 2006.
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El voluntariat: Un model de mecenatge pel segle xxi. (Discurs d’ingrés de ’académica de
numero Excma. Sra. Dra. Rosamarie Cammany Dorr, Doctora en Sociologia de la Salut,
i contestacio per I’Excma. Sra. Dra. Anna Maria Carmona i Cornet, Doctora en Farmacia)
2007.

El factor religioso en el proceso de adhesion de Turquia a la Union Europea. (Discurs
d’ingrés de I’académic de ntimero Excm. Sr. Dr. Josep Maria Ferré i Marti, Doctor en Dret,
i contestacio per I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Carlos Dante Heredia Garcia, Doctor
en Medicina i Cirurgia) 2007.

Coneixement i ética: reflexions sobre filosofia i progrés de la propedéutica médica.
(Discurs d’ingrés de 1’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Marius Petit i Guinovart, Doctor
en Medicina i Cirurgia, i contestacié per I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Josep Gil i
Ribas, Doctor en Teologia) 2007.

Problematica de la familia ante el mundo actual. (Discurs d’ingrés de 1’académic honorari
Excm. Sr. Dr. Gustavo José Noboa Bejarano, Doctor en Dret, i contestacid per 1’académic
de nimero Excm. Sr. Dr. Paulino Castells Cuixart, Doctor en Medicina i Cirurgia) 2007.

Alzheimer: Una aproximacio als diferents aspectes de la malaltia. (Discurs d’ingrés de
I’acadeémica honoraria Excma. Sra. Dra. Nuria Durany Pich, Doctora en Biologia, i con-
testacié per 1’académic de numero Excm. Sr. Dr. Eugenio Onate, Doctor-Enginyer de
Camins, Canals i Ports) 2008.

Guillem de Guimera, Frare de [’hospital, President de la Generalitat i gran Prior de
Catalunya. (Discurs d’ingrés de 1’académic honorari Excm. Sr. Dr. Josep Maria Sans Travé,
Doctor en Filosofia i Lletres, i contestacié per 1’académic de nimero Excm. Sr. D. José
E. Ruiz Doménec, Doctor en Filosofia Medieval) 2008.

La empresa y el empresario en la historia del pensamiento economico. Hacia un nuevo
paradigma en los mercados globalizados del siglo XXI. (Discurs d’ingrés de 1’académic
corresponent Excm. Sr. Dr. Guillermo Sanchez Vilarifio, Doctor Ciéncies Economiques i
Financeres, i contestacio per I’académic de numero Excm. Sr. Dr. Jaume Gil Aluja, Doctor
en Ciéncies Economiques i Financeres) 2008.

Incertesa i bioenginyeria (Sessio Académica dels académics corresponents Excm. Sr.
Dr. Joaquim Gironella i Coll, Doctor en Medicina i Cirurgia amb els ponents Excm.
Sr. Dr. Joan Anton Planell Estany, Doctor en Ciéncies Fisiques, Excma. Sra. Dra. Anna
M. Gil Lafuente, Doctora en Ciéncies Economiques i Financeres i Il-Im. Sr. Dr. Humberto
Villavicencio Mavrich, Doctor en Medicina i Cirurgia) 2008.

Els Ponts: Historia i repte a l'enginyeria estructural (Sessido Académica dels académics
numeraris Excm. Sr. Dr. Xavier Oliver Olivella, Doctor en Enginyeria de Camins,
Canals i Ports, i Excm. Sr. Dr. Eugenio Onate [banez de Navarra, Doctor en Enginyeria
de Camins, Canals i Ports, amb els Ponents Il-Im. Sr. Dr. Angel C. Aparicio Bengoechea,
Professor i Catedratic de Ponts de 1’escola Teécnica Superior d’Enginyers de Camins,
Canals i Ports de Barcelona, Il-lm. Sr. Dr. Ekkehard Ramm, Professor, institute Baustatik)
2008.

165



Marketing politico y sus resultados (Discurs d’ingrés de 1’académic corresponent Excm. Sr.
Dr. Francisco Javier Maqueda Lafuente, Doctor en Ciéncies Economiques i Empresarials
i contestacio per I’académica de numero Excma. Sra. Dra. Anna M. Gil Lafuente, Doctora
en Ciéncies Economiques i Financeres) 2008.

Modelo de prediccion de “Enfermedades” de las Empresas a través de relaciones Fuzzy
(Discurs d’ingrés de 1’académic corresponent Excm. Sr Dr. Antoni Tercefio Gomez, Doctor
en Ciéncies Economiques i contestacié per 1’académic de niimero Excm. Sr. Dr. Paulino
Castells Cuixart, Doctor en Medicina) 2009.

Células Madre y Medicina Regenerativa (Discurs d’ingrés de 1’académic corresponent
Excm. Sr. Dr. Juan Carlos Izpistia Belmonte, Doctor en Farmacia i contestacid per
I’académic de niimero Excm. Sr. Dr. Joaquim Gironella i Coll, Doctor en Medicina)
2009.

Financiacion del déficit externo y ajustes macroeconomicos durante la crisis financiera
El caso de Rumania (Discurs d’ingrés de 1’académic corresponent Excm. Sr. Dr. Mugur
Isarescu, Doctor en Ciéncies Economiques, i contestacio per 1’académic de nimero Excm.
Sr. Dr. Alfredo Rocafort Nicolau, Doctor en Ciéncies Economiques i Empresarials) 2009.

El legado de Jean Monnet (Discurs d’ingrés de 1’académica numeraria Excma. Sra. Dra.
Teresa Freixas Sanjuan, Doctora en Dret, i contestacio per ’académic de nimero Excm. Sr.
Dr. Fernando Casado Juan, Doctor en Ciéncies Economiques) 2010.

La economia china: Un reto para Europa (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm.
Sr. Dr. Jose Daniel Barquero Cabrero, Doctor en Ciéncies Humanes, Socials i Juridiques, i
contestacio per I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Alfredo Rocafort Nicolau, Doctor en
Ciencies Economiques i Empresarials) 2010.

Les radiacions ionitzants i la vida (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Dr.
Albert Biete 1 Sola, Doctor en Medicina, i contestacio per I’académic de nimero Excm. Sr.
Dr. David Jou i Mirabent, Doctor en Ciéncies Fisiques) 2010.

Gestio del control intern de riscos en |'empresa postmoderna: ambits economic i juridic
(Discurs d’ingrés de I’académic numerari Exem. Sr. Dr. Ramon Poch i Torres, Doctor en Dret
i Ciéncies Economiques i Empresarials, i contestacid per I’académica de nimero Excma.
Sra. Dra. Anna Maria Gil i Lafuente, Doctora en Ciéncies Economiques i Empresarials)
2010.

Topicos tipicos y expectativas mundanas de la enfermedad del Alzheimer (Discurs d’ingrés
de I’académic de niimero Excm. Sr. Dr. Rafael Blesa, Doctor en Medicina i Cirurgia, i
contestacio per 1'académic de numero Excm. Sr. Dr. Josep Llort i Brull, Doctor en Ciéncies
economiques i Dret) 2010.

Los Estados Unidos y la hegemonia mundial: ;Declive o reinvencion? (Discurs d’ingrés de
I’academic corresponent Excm. Sr. Dr. Mario Barquero i Cabrero, Doctor en Economia i
Empresa, i contestacio per I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Alfredo Rocafort i Nicolau,
Doctor en Ciéncies Economiques i Empresarials) 2010.
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El derecho del Trabajo encrucijada entre los derechos de los trabajadores y el derecho a la
libre empresa y la responsabilidad social corporativa (Discurs d’ingrés de 1 "académic de
nimero Excm. Sr. Dr. José Luis Salido Banus, Doctor en Dret, i contestacio per 1’académic
de nimero Excm. Sr. Dr. Manuel Subirana Canterell) 2011.

Una esperanza para la recuperacion economica (Discurs d’ingrés de I’académic numerari
Excm. Sr. Dr. Jaume Gil i Lafuente, Doctor en Economiques, i contestacio per 1’académic
de nimero Excm. Sr. Dr. Josep Gil i Ribas, Doctor en Teologia) 2011.

Certeses i incerteses en el diagnostic del cancer cutani: de la biologia molecular al
diagnostic no invasiu (Discurs d’ingrés de 1’académic numerari Excm. Sr. Dr. Josep
Malvehy, Doctor en Medicina i Cirurgia, i contestacié per I’académic de nimero Excm. Sr.
Dr. Josep Llort, Doctor en Economiques i Dret) 2011.

Una mejor universidad para una economia mas responsable (Discurs d’ingrés de I’académic
numerari Exem. Sr. Dr. Senén Barro Ameneiro, Doctor en Ciéncies de la Computacio i
Intel-ligéncia, i contestacié per I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. Jaume Gil i Aluja,
Doctor en Ciéncies Economiques i Empresarials) 2012.

La transformacio del mon després de la crisi. Una analisi poliedrica i transversal (Sessio
inaugural del Curs Académic 2012-2013 on participen com a ponents: I’Excm. Sr. Dr. José
Juan Pint6 Ruiz, Doctor en Dret: “El Derecho como amortiguador de la inequidad en los
cambios y en la Economia como impulso rehumanizador”, Excma. Sra. Dra. Rosmarie
Cammany Dorr, Doctora en Sociologia de la Salut: “Salut: mitja o finalitat?”, Excm.
Sr. Dr. Angel Aguirre Baztan, Doctor en Filosofia i Lletres: “Globalizacién Econdmico-
Cultural y Repliegue Identitario”, Excm. Sr. Dr. Jaime Gil Aluja, Doctor en Economiques:
“La ciencia ante el desafio de un futuro progreso social sostenible” i Excm. Sr. Dr. Eugenio
Onate Ibafiez de Navarra, Doctor en Enginyeria de Camins, Canals i Ports: “El reto de la
transferencia de los resultados de la investigacion a la industria”), publicaci6 en format
digital www.reialacademiadoctors.cat, 2012.

La quantificacio del risc: avantatges i limitacions de les assegurances (Discurs d’ingrés de
I’académica numeraria Excma. Sra. Dra. Montserrat Guillén i Estany, Doctora en Ciéncies
Economiques i Empresarials, i contestacio per I’académica de numero Excma. Sra. Dra. M.
Teresa Anguera i Argilaga, Doctora en Filosofia i Lletres-Psicologia) 2013.

El procés de la visio: de la llum a la consciencia (Discurs d’ingrés de I’académic numerari
Excm. Sr. Dr. Rafael Ignasi Barraquer i Compte, Doctor en Medicina i Cirurgia, i contestacio
per ’académic de nimero Excm. Sr. Dr. José Daniel Barquero Cabrero, Doctor en Ciéncies
Humanes, Socials i Juridiques) 2013.

Formacion e investigacion: creacion de empleo estable (Discurs d’ingrés de 1’académic

numerari Excm. Sr. Dr. Mario Barquero Cabrero, Doctor en Economia, i contestacio per
I’académic de nimero Excm. Sr. Dr. José Luis Salido Bants, Doctor en Dret) 2013.
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